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 یا ولایت فقیه حاکم بر پارادایم  ولایت فقیه حاکم بر پارادایم

 

 

 2محمدمهدی پرهیزگار  ، 1محسن پاک پرور

 وزارت امور خارجه  دفتر مطالعات سیاسی و بین المللی رئیس گروه مطالعات آسیای مرکزی و قفقاز1

 استادیار دانشگاه پیام نور   2

 نویسنده مسئول: 

 محسن پاک پرور 

 

 

 

 چکیده: 

پارادایم که هر یک بر مجموعه های متفاوتی از پیش فرض های فرانظری  4+2کلیه نظریات اجتماعی و سازمان را می توان بر حسب 

این پارادایم ها ریشه در دیدگاه های مانعه الجمع جهان اجتماعی  و ماهیت جامعه سنتی است تصور کرد،درباره ماهیت علوم اجتماعی 

لذا اصولا دارند. شیعه معتقد است نظریه ولایت فقیه نظریه ای جامع برای اعمال حاکمیت فقها و سازمان دهی جامعه می باشد، 

پارادایمی بر ولایت فقیه حاکم است؟ در غیر  آیا: مطروحهسوالات بعنوان نظریه ای سازمانی منطبق بر یکی از پارادایم ها باید باشد. 

این صورت آیا می توان پارادایم خاصی را برای ولایت فقیه تبیین نمود.فرضیه تحقیق نیز بیان می دارد برخی از مباحث ولایت فقیه را 

نمیتوان در هیچ پارادایمی تبیین  میتوان در قالب پاردایم ها تفسیر نمود. لیکن برخی از مباحث دیگر  ولایت فقیه بعنوان یک نظریه را

 اسلامی از دیدگاه جامعه شناسان و حکماگانه فقه شیعه ،  4کمک از منابع با در این بررسی  نمود و خود پاردایم مستقلی می باشد.

برا ین اساس  شد. ها پرداخته پارادایمبه تطبیق مباحث مطروحه در قالب این  ولایت فقیه  و وظایف و اختیارات ولی فقیه ابعاد مختلف

پیشنهاد تبیین اصولی در قالب سرفصلهای جهان بینی)اصول دین(، معرفت شناسی )نظم و نظام تکوین و تشریع( انسان شناسی 

)اختیار در قالب نظام قضا و قدر، گرایش به صفات مضموم و لزوم هدایت(و روش شناسی)حکومت الهی و سازمان ولایت وفقیه( در 

 اردایم ولایت فقیه تبیین شد.قالبی جدید برای پ

 : ولایت فقیه، پارادایم ،وکالت،حکومت کلید واژه ها
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   :مقدمه

هدایت وشناخت راه صحیح در ضامن خرد  نور بهره گیری از و وجه تمایز او با سایر حیوانات است، خرد ورزی، ویژگی اساسی انسانعقل و 

پژوهشگران مسلمان را وا می دارد تا با   امرو این  شناخت و یقین معرفی می کند اصلیعقل را بعنوان یکی از منابع زندگی است. اسلام مسیر 

  .آغوش باز از تراوش های فکری در جهت ساماندهی مباحث استدلالی، استقبال نمایند

عثت  فلسفه بعثت انبیاء واجرای اوامر الهی در راستای برترین نیازهای بشر می باشد که علم کلام بدان می پردازد. بر این اساس لزوم تداوم ب

ام  اصلی نظ پایهولایت فقیه انبیاء با تکیه بر اصل خاتمیت و کامل بودن دین اسلام در مبحث ولایت فقیه مورد بررسی و مداقه قرار می گیرد.  

بدیهی است عدم پاسخ    قرارگیرد.  بررسیسیاسی اسلام و مرکز ثقل حکومت دینی است، خود می تواند به عنوان موضوعی مناسب در بوته نقد و  

طبعاً به عقیده ای نادرست تبدیل و موجب انحراف در باورهای دینی  مستدل به ابهامات و اشکالات وارده ضمن ایجاد تزلزل در این پایه نظام، 

به صورت مستمر به بحث و تبادل نظرپرداخت و آنرا  جهت تقویت پایه های فکری »اندیشه ولایت فقیه«  دراهد شد. از این رو لازم است خو 

 ضرورتی پویا در حفظ و تداوم حکومت اسلامی قلمداد کرد. 

کلیه نظریات اجتماعی و سازمان را می توان بر  از سوی دیگر نظریه پردازان کلان جامعه شناختی و تجزیه و تحلیل سازمان بر آن هستند که 

پارادایم اصلی که هر یک بر مجموعه های متفاوتی از پیش فرض های فرانظری درباره ماهیت علوم اجتماعی و ماهیت جامعه سنتی   4حسب 

 ( 1،ص1393ان، مورگبوریل و  است تصور کرد. این پارادایم ها ریشه در دیدگاه های مانعه الجمع جهان اجتماعی دارند. )

از آنجا که شیعه معتقد است نظریه ولایت فقیه نظریه ای جامع برای اعمال حاکمیت فقها و سازمان دهی جامعه می باشد، بر این اساس  

ت در این تحقیق ما در پی آنیم تا ضمن بررسی پایه های عقلی و نقلی ولای طبقه بندی شود. 1گانه  4بایستی در ذیل یکی از پارادایم های 

به پارادایم حاکم بر ولایت فقیه را شناسایی و در صورت عدم  ، حقیقی آزادی خواسته های روز افزون بشر در کسبفقیه با توجه به الزامات و 

   انطباق آن ، پارادایم خاص آن را شناسایی کنیم. لذا سوالات ذیل مطرح می شود.

 آیا پارادایمی بر ولایت فقیه حاکم است؟   (1

 در غیر این صورت آیا می توان پارادایم خاصی را برای ولایت فقیه تبیین نمود.  (2

ولایت   گانه پاردایم ها تفسیر نمود لیکن برخی سایرمباحث 4ب برخی از مباحث ولایت فقیه را میتوان در قال فرضیه تحقیق نیز بیان می دارد

 ریه رانمیتوان درهیچ پارادایمی تبیین نمودوخودپاردایم مستقلی می باشد. فقیه بعنوان یک نظ

در خصوص موضوع تحقیق، سابقه ثبت شده ای در مراجع رسمی علمی مشاهده نشد. البته باتوجه به مبانی فلسفی و کلامی بحث ولایت فقیه، 

 رغم سابقه کم، مطالب متنوعی وجود د ارد.  مطالب متنوع ای نگاشته شده است ، چنانچه در موضوع پارادایم ها نیز علی

در این مقاله در چارچوب نظری به صورت مختصر ویژگی پاردایم ها و موضوع ولایت فقیه پرداخته و در سپس به تببین ابعاد و مباحث مختلف  

در بخش نهایی موضوع پاردایم ولایت   مرتبط با ولایت فقیه به اجمال پرداخته شده است. در هر بخش بررسی پارادایمی صورت گرفته و نهایتا

 فقیه تبیین گردیده است. )فهرست مطالب ضمیمه می باشد(  

 
جامعه شناسی کارکردگرا، جامعه شناسی تفسیری، انسان گرایی بنیادی و ساختارگرایی بنیادی البته پارادایم ها پراگماتیسم و پست مدرن نیز که ماهیتا با 1

منظر ارتباط با ولایت فقیه لحاظ خواهند شد.این پارادایم ها متفاوت می باشند نیز در این تحقیق از    
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بوده است.  حوزه تخصصی این تحقیق در هر سه بخش تاریخی مذهبی، اجتماعی و جامعه    توصیفی  -تفسیری  روش تحقیق بر اساس تحقیقات  

راهبرد آن توصیفی و به صورت مورد پژوهی ، شیوه استنتاجات نیز تلفیقی )قیاسی و شناسی قابل طرح می باشد. غایت تحقیق نیز توسعه ای و  

 استقرایی( می باشد. اثبات گرایی در فضای ارزشهای اسلامی نیز بر گفتمان تحقیق سایه افکنده است. 

 چارچوب نظری:   -1

 پرداخته خواهد شد.   در این بخش در دو قسمت به بررسی مفاهیم و چارچوب نظری پارادایم ها و ولایت فقیه

 بخش اول: پارادایم   -1-1

مجموعه هستی شناسی،   4تمام نظری های سازمان بر فلسفه ای از علم و نظریه ای از جامعه مبتنی است.علوم اجتماعی را می توان بر اساس 

اقعیت در مقابل  معرف شناسی ، ماهیت انسان و روش شناسی تعریف نمود. مجموعه هستی شناسی در خصوص جوهره پدیده و بحث و

ذهنیت)عینیت در مقابل ذهن گرایی( می پردازد. آیا واقعیتی در جهان خارج وجود دارد یا ساخته و پرداخته ذهن انسان است. دسته دوم در  

  خصوص معرفت شناسی است. اینکه چگونه انسان می تواند به درک جهان پرداخته و حاصل را به صورت دانش به همنوعان خود منتقل کند.

  آیادانش موجودیتی خشک ، واقعی و قابل انتقال در شکل ملموس است یا دانش ماهیتی نرم تر، ذهنی، معنوی یا حتی فوق طبیعی است 

  مبتنی بر تجربه و بینش های منحصر به فرد و اساسا شخصی است؟ بعبارت دیگر دانش آیا قابل تحصیل است یا باید شخصا آنرا تجربه نمود. در

ی به رابطه بین انسان و محیط پرداخته می شود. اینکه آیا اسان به صورت مکانیکی و حتی جبری در برابر موقعیت هایی که بخش هستی شناس

)جبرگرایی در مقابل اختیار گرایی(.  و اختیار و اراده دارد درجهان با آن مواجه می شود واکنش نشان می دهد یا انسان نقش خلاق تر داشته

دری وسیع است که دانشمندان طبیعی سنتی علم صرفا بخشی جزئی از آن را می شناسند. روش شناسی تاحدی تابع  دامنه روش شناسی به ق

تحلیل معرفت شناسی می باشد بعبارت دیگر اگر جهان اجتماعی را واقعیتی خشک، خارجی و عینی فرض کند در این صورت تلاش علمی او 

 ( 12،ص1393ماعی خواهد بود.)قانون بنیاد در مقابل ایده انگار( )بوریل و مورگان  روابط و قواعد بین بین عناصر مختلف جهان اجت

 

تمام رهیافت های مربوط به مطالعه جامعه از نوعی چارچوب مرجع تبعیت می کنند. نظریه های گوناگون دیدگاه ها ، مباحث و مسائل مختلفی  

را مطرح میکنند که با پیش فرضهایی همراه است. موضوع ماهیت نظم و تعادل اجتماعی مرز تفکیک این نظریات می باشد.نظریه تلفیق درباره  

نظریه کارکردگرای ساختاری مبتنی بر پیش   درجامعه 

 فرضهایی به شرح ذیل می باشد: 

هرجامعه ساختاری نسبتا مستمر و ثابت از   -1

 عناصر است 

هرجامعه ساختاری کاملا منسجم از عناصر   -2

 است 

امعه کارکردی دارد یعنی هرعنصر در ج -3

سهمی در بقای جامعه به منزله یک سیستم  

 ایفا می کند.
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 ی کارکردگرا بر توافق اعضای آن جامعه بر ارزشها مبتنی می باشد. هر ساختار اجتماع -4

 ذیل است: در مقابل نظریه اجبار مطرح می باشد که پیش فرضهای آن به شرح  

 هرجامعه در هر لحظه در معرض فرآیندهای تغییر است.تغییر اجتماعی پدیده ای رایج است  -1

 هرجامعه در هر لحظه عدم توافق و تضاد از خود بروز می دهد و تضاد اجتماعی پدیده ای فراگیر است  -2

 هر عنصر در جامعه سهمی در گسیختگی و تغییر جامعه ایفا می کند. -3

 ( 25دن بعضی از اعضایش به وسیله اعضای دیگر مبتنی است.)پیشین ص  هرجامعه بر مجبور ش  -4

را احیاء میکند درکنار مباحث جامعه شناختی   60با توجه به مباحث مذکور، دو بعد مستقل که مباحث جامعه شناختی اوایل دهه 

یل طیف وسیعی از نظریه های  ، چهار پاردایم جامعه شناختی متمایز به دست می آید که میتوان آنها رابرای تحل1970دهه 

اجتماعی به کار برد. روابط این پاردایم ها که با عناوین انسان گرای بنیادی، ساختارگرای ، تفسیری و کارگردگرا در شکل ذیل به  

 نمایش در آمده است. 

                                     

                                   

                  

                        

                   

        

 

 نکاتی در مورد پاردایم ها:  

عین حال مجزا از یکدیگر دانست  پارادایم ها را بایستی مرتبط و در   •

به دلیل ویژگی های مشترک و مجزا به دلیل تفاوت های بین  )مرتبط  

 (. آنها 

تمام نظریه پردازان اجتماعی بر اساس پیش فرض های فرانظری که در   •

کارشان منعکس است درون یکی از پارادایم های چهارگانه قرار می  

 . گیرند

 

  دگ ه    )   ف ق گ  ( 

    ب  ه   مع 

  دگ ه  ض  )  ب  گ  ( 

    ب  ه   مع 

   غ     ثب ت

   ض      ف ق 
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    ب     و فق 
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»     
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 خواهد بود.  مذاکره دربارۀ نظریۀ فراهم شدن نقشه برای بحث و  نگریسته شود نتیجه آن  م ها به صورت مجموعهبه پارادایاگر •

 مزایای نگاه به پارادایم ها  بصورت مجموعه ای از پارادایم ها: 

  وسیله ای برای مشخص نمودن شباهت ها و تفاوت ها ی اصلی کار نظریه پردازان. •

  .رچوب مرجع شخصی خود در مورد نظریه های اجتماعیشیوه مناسبی است  برای انسان، جهت مشخص نمودن چا •

  .ابزاری برای تعیین جایگاه فعلی، دیدگاه قبلی و مسیر احتمالی آینده   •

پارادایم ها مانعۀ الجمع و بدیل هستند یعنی انسان می تواند در طول زمان و بطور متوالی در پارادایم های مختلفی عملکرد داشته   •

 زمانی خاص نمی تواند در بیش از یک پارادیم باشد. باشد اما در یک دوره  

 پارادایم کارکرد گرا:1-1-1

 تاکید  پردازد. می موضوعات دربارۀ بحث به گرا عینی یرودیکرد با دارد دهی نظم شناسی هجامع در ریشه پارادایم این •

 و نیاز  وحدت،ارضا وهمبستگی، انسجام یی،رأ هم اجتماعی، دهد نظم موجود، وضع دربارۀ هایی تبیین ارائه کارکردگرا پارادایم

  است. فعلیت

 اثبات گرایی، واقعیت به که نظریاتی از عبارتند شناسی جامعه عام حوزۀ در کارکردگرا پارادایم استفادۀ مورد های نظریه   •

  متمایلند. بنیادی قانون و جبرگرایی گرایی،

 کارکردگرا: پارادایم های ویژگی  •

  شود. می شناسی جامعه دهی نظم ایجاد به منجر اش هبالند کاملاً شکل در ➢

  است. اجتماعی امور در عقلایی هایی تبیین آوردن فراهم دنبال به ➢

  شود. کاربردی دانش ایجاد به منجر که ای شیوه به جامعه درک به علاقمند ➢

  است. عملی مشکلات برای علمی های حل راه تمودن فراهم به مند علاقه و مدار مسأله ➢

  اجتماعی. تغییر جهت مبنایی عنوان به اجتماعی مهندسی فلسفۀ به پایبند ➢

   آنها. تداوم شیوۀ و جامعه در ثبات و تعادل نظم، شناخت به تاکید ➢

  اجتماعی. امور اثربخش دهی نظم و کنترل به مند علاقه ➢

 از که است شده تشکیل دقیقی نسبتاً جربیت روابط و مصنوعات از اجتماعی جهان اجتماعی: علوم دربارۀ کارکردگرا رهیافت فرض

  کرد. شناسایی را آنها توان می طبیعی علوم از برگرفته های رهیافت طریق

o زیستی و مکانیکی های قیاس از استفاده گرا( )اثبات پردازان نظریه توجه مورد اجتماعی جهان شناخت و سازی مدل ابزار  

o پارتو ویلفرد و دورکیم امیل اسپنسر، هربرت کنت، اگوست رایی:کارگردگ پارادایم گرای اثبات پردازان نظریه 

o محدود را او روزمرۀ های فعالیت و دارند قرار انسان ذهن از خارج اجتماعی های واقعیت  که بود اصل این بر دورکیم کار محور 

 انواع که بود شناسی جامعه نوعی  تبیین و  »عینی« اجتماعی واقعیات این بین روابط شناسایی دنبال به وی لذا است کند، می

  .دهد توضیح را شوند می جامعه داشتن نگاه منسجم برای اجتماعی زمینه ایجاد موجب که را ای همبستگی

o است آلمانی ایدئالیست اجتماعی تفکر تاثیر تحت کارکردگرایی پارادایم کنون تا بیستم قرن اولیه های دهه از.  

o انگاری نام و انگاری ایده اختیارگرایی، گرایی، اثبات غیر بر اجتماعی علوم رهیافت در آلمانی ایدئالیسم رهیافت فرض پیش 

 است.
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o به کارکردگرای پارادایم از صنعتی روابط پردازان نظریه و  شناسان روان صنعتی، شناسان جامعه سازمان، پردازان نظریه بیشتر 

  اند. پرداخته خود موضوعات

 پارادایم تفسیری  1-1-2

 جامعه شناسی نظم دهی دارد و با رودیکرد ی ذهنی گرا به بحث دربارۀ موضوعات می پردازد.در    ریشهپارادایم    این

 ویژگی ها و تاکیدات پارادایم تفسیری 

 ) از طریق مشارکت، نه مشاهده و ...( علاقه مند شناخت جهان آن گونه که هست، است   ✓

 اعی در سطح تجربۀ ذهنی است.علاقه مند به شناسایی ماهیت بنیادی جهان اجتم      ✓

 جستجو گر تبیین در حوزه آگاهی و ذهنیت فردی در چارچوب مرجع دست اندرکار کنش است.      ✓

 گرایش به نام انگاری، غیر اثبات گرایی و اختیارگرایی دارد.   ✓

 به دنبال شناخت اساس و منشاءدقیق واقعیت اجتماعی است.    ✓

 نی و تلویحی است.التزام آنها به جامعه شناسی نظم دهی ضم   ✓

 جهت گیری آنها، بدست آوردن شناخت ازجهانِ اجتماعیِ مخلوق ذهن ، برحسب فرایند آنگونه که هست.   ✓

 علاقه مند به شناخت اساس جهان روزمره.    ✓

   محصول مستقیم سنت تفکر اجتماعی ایدئالیست آلمانی   ✓

 . ظری تفسیری ها ندارند مربوط به تضاد، سلطه، امکان و تغییر هیچ نقشی در چارچوب نمسائل     ✓

 جهانِ انسانی، جهانی منسجم ، منظم و یکپارچه است    ✓

 پارادایم انسان گرای بنیادی  1-1-3

   این پارادایم ریشه در جامعه شناسی تغییر بنیادی دارد با رودیکردی ذهنی گرا به بحث دربارۀ موضوعات می پردازد. ➢

 ش فرض های پارادایم کارکردگرایی است پارادایم انسان گرای بنیادی در اصل مبتنی بر وارونگی پی  ➢

   این پارادایم ریشه در جامعه شناسی تغییر بنیادی دارد با رودیکرد ی ذهنی گرا به بحث دربارۀ موضوعات می پردازد. ➢

 پارادایم انسان گرای بنیادی در اصل مبتنی بر وارونگی پیش فرض های پارادایم کارکردگرایی است.  ➢

زیربنای این پارادایم آگاهی انسان مقهور روساخت های ایدئولوژیکی می شود که انسان با آن تعامل دارد. این  اساسی ترین مفاهیم   ➢

  روساخت ها باعث ایجاد حایل شناختی) از خود بیگانگی یا آگاهی کاذب( بین انسان و آگاهی واقعی او میشوند.

ز محدودیت هایی که  ترتیبات اجتماعی موجودفرا روی پیشرفت او  عمده ترین هدف نظریه پردازان این پارادایم رهاسازی انسان ا ➢

  قرار می دهند.

نگاه این پارادایم به جامعه ضد انسان)در پی روش هایی برای رهاسازی انسان از غل وزنجیرهای معنوی و پی بردن به استعدادهای   ➢

     خود(

 می باشد.  محرومیت و امکانتاکید این پارادایم بر تغییر بنیادی، شیوه های سلطه، رهاسازی،   ➢

 می باشد و بنیادهای فکری این پارادایم منابع پارادایم تفسیری)آگاهی و ذهن انسان(  می باشد.  تاکید این پارادایم بر آگاهی انسان ➢

 پارادایم انسان گرای بنیادی برگرفته از سنت ایدئالیسم آلمانی )با کیفیت کار کانت، هگل، مارکس جوان( می باشد.  ➢
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 پارادایم ساختار گرای بنیادی  1-1-4

o  توجه به روابط ساختاری در جهان اجتماعی واقع گرا 

o  تاکید بر ارائه تبیین هایی برای روابط متقابل اساسی درون بافت شکل بندی های کلی اجتماعی 

o مناقشه درون گروهی بر سر نقش نیروهای اجتماعی متفاوت به عنوان ابزار تبیین کننده تغییر   

 

 (56تا    36، ص1393مورگان  )بوریل و  

پارادایم فوق اجمالا مطرح شد، لیکن دو پارادایم نیز   4هرچند مهمترین پارادایم های مطرح که بر چارچوب علمی تبیین شده اند، در قالب 

یلا مورد اشاره قرار  بعضا در تحقیقات مورد استناد قرار می گیرند و برخی از مکاتب خصوصا در علوم انسانی بدان های مستند می باشند که ذ

 می گیرند: 

اساساً پسامدرنیسم نقطه مقابل مدرنیسم است.از این رو مبانی پسا مدرنیسم با مبانی مدرنیسم در تعارض   پارادایم پست مدرن: 1-1-5

مسالمت آمیز  تمایلات ،هویت و خود مختاری انسان،تجربه و خرد)عقل ابزاری(،واقعیت طبیعیهستند. مبانی مدرنیسم عبارتند از: 

اصول   .ارزش قائل شدن برای دستاوردهای علمی و تکنولوژیکی، اعتبار دادن به فردگرایی در ارزش های رایج سیاست و بازارها،بشری 

عضویت در گروهای  ،سوژه شدگی اجتماعی زبانی ، واقعیت ستیزیپست مدرنیسم در برابر هر یک از موارد مدرنیسم عبارتند از:

دعوت به اجتماع، همبستگی و محدودیت های مساوات طلبانه ای که مانع از  ، تضاد و سرکوب،و نژادی مختلف طبقاتی، جنسیتی

   آشکار.گرایش بدبینانه به دشمنی  ،  افزایش شکاف طبقاتی می شود

 یانه را ابراز می دارد. تمایلات انسان گرا حقیقت را امری واحد می داند که قابل کشف است.  از دیدگاه هستی شناسانه  مبانی مدرنیسم عبارتند:

  در حالی که مبانی پست مدرنیسم حاکی از آن است که: قویا بر علم و دانش متکی است 

  که پدیده اجتماعی را توصیف کند بلکه همه پدیده ها متفاوت هستند.  هیچ گونه حقیقت واحدی وجود ندارد ▪
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  وآینده.جهانی بدون الگو و پیش بینی پذیری و بدون پیوند بین گذشته     جهان آشوبناک است، ▪

انسان پست مدرن دارای مشخصه های ممتاز و متفاوتی است و به بازی های زبانی متفاوتی دسترسی دارد که از ترکیب هستی شناسی: 

زه چندگونه شناسی یا ناهمگون شناسی هستی شناسی  آنها قادر به بنیان نهادن جامعه می شود. بنابراین پارادایم پست مدرنیسم در حو

بدنه ی اجتماعی مانند شبکه ای از افراد متصل  عمل می کند،  می اندیشد. امر اجتماعی به مثابه یک واقعیت اجتماعی انسانی چونان زبان

این قاعده پی برد.بازی های زبانی امور   به هم و نهادهای اجتماعی درک و دریافت می شود که با ورود به بازی های زبانی آنها می توان به

اجتماعی بوده و باید به مثابه واقعیت اجتماعی با آنها برخورد شود. این بازی های زبانی هستند که واقعیت های اجتماعی را ساخت می  

  دهند.

ای از واقعیت وجود دارد. به   پست مدرنیست ها معتقدند که هیچ گونه حقیقت واحدی وجود ندارد بلکه تفاسیر چندگانههستی شناسی: 

هیچ وجه نمی توان نظریه های کلان را مطرح کرد زیرا جهان در حالت تغییر دائمی و تفکیک است. پست مدرنیسم واقعیت ستیز بوده و  

 معتقد است نمی توان به طور معناداری درباره یک واقعیت مستقل موجود صحبت کرد. 

ر رویکرد نیچه ای قرار داد. در معرفت شناسی نیچه ای هیچ نگرش خوش بینانه ای به  معرفت شناسی پست مدرن دمعرفت شناسی: 

نگاه  .پیشرفت وجود ندارد. نیچه ای ها یگانگی حقیقت را انکار می کنند . همچنین تاریخ گرایی در این رویکرد به شدت نفی می شود

لاینفک پژوهش بوده و هیچ تحقیق فارغ از ارزشی وجود   در پارادایم پست مدرن ارزش ها جز پست مدرنیسم بی نهایت ذهنی است.

  ندارد. 

از دیدگاه پست مدرنیسم انسان موجودی خلاق، پویا، بازیگر و گاه پیش بینی ناپذیر با پتانسیل های تحقق نیافته می  انسان شناسی: 

  ستند و انسان قادر است بر همه فشارها غلبه کند.باشد. در این پارادایم انسان ها دارای اراده عظیم بوده و همه ساختارها توهم آمیز ه

فقدان روش شناسی مشخص و متمایز از مهمترین و اساسی ترین نقاط ضعف پارادایم پست مدرن است. پست مدرنیسم به  روش شناسی: 

ی احمدی،فرهادی  )علیک برنامه پژوهشی خاص مانند دیگر پارادایم ها مجهز نبوده و فاقد حوزه تحقیق اجتماعی خاص خود است. 

1395) 

پراگماتیسم یا فلسفه عملگرا یکی از پارادایم های تلفیقی است که سعی در جمع اضداد دارد و هدف آن حل   پارادایم پراگماتیسم: 1-1-6

مسائل است تا مباحث نظری. معرفت شناسی پراگماتیسم در مقابل غلبه دیدگاه های اثبات گرایانه و ضداثبات گرایانه از کشف  

تا ارزیابی نظریه ها اطراف یک معیار جهت یابی شوند: ظرفیت نظریه برای حل   ماهیتاً پراگماتیسم پیشنهاد می کند.علمی قرار دارد

پراگماتیست  . مشکلات بشر. برای پراگماتیست ها، تعهد علم، یافتن حقیقت یا واقعیت نیست اما حل مسئله فرد را تسهیل می کند

می کنند چرا که آنها حقیقت را بعنوان یک مفهوم  ها این ایده را که حقیقت یک بار تعیین می شود و برای همیشه می باشد را رد 

بنابراین دانش نمی تواند کاملا  . حقیقت چیزی است که کار می کند‘، و حفظ این برداشت که ’خوب‘اسمی می بینند، درست مانند 

ای پراگماتیست ها  از باورها، علایق، و طرح ریزی های محتمل الوقوع مجزا شود. برای مثال در حالی که جیمزمخالفت کرد که بر

که ایده ها)که خودشان بخشی از تجربه هستند( صرفا همان گونه که در علم معنا می دهد معتقد است  حقیقت چیز واحدی است

  .درست می شوند به اندازه ای که به ما برای رسیدن به روابط رضایت بخش با سایر بخش های تجربه مان کمک کنند

د را به طور نرمال در بر می گیرد که از یک سو توسط پوزیتیویسم /پست پوزیتیویسم)رویکر کمی(  از نظر تحقیق پراگماتیسم دو ح

تعجبی ندارد که پراگماتیسم بعنوان اساس روش  .حمایت شده است و از سویی دیگر توسط تفسیرگرایی)رویکرد کیفی( حمایت شده است
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مهمترین است و پژوهشگران آزادند تا روش ها، تکنیک ها و رویه   قیقبه جای اینکه روش ها مهم شوند، مساله تح آمیخته مطرح است. 

کنند.پراگماتیسم انتخاب اجباری میان  های تحقیق را که به بهترین شکل نیازها و اهداف آنها را برآورده می کند، انتخاب 

   کند.  پوزیتیویسم)اثبات گرایی( و تفسیرگرایی با توجه به روش ها، منطق و معرفت شناسی را رد می

برای پراگماتیست ها ارزش ها نقش مهمی در انجام تحقیق و تفسیر نتایج ایفا می کنند و به محققان توصیه می شود که واقعیت بیرونی 

پراگماتیسم استفاده از هر دو رویکردهای کمی و   .را بپذیرند و تبیین هایی را انتخاب کنند که بهترین پیامدهای موردانتظار را ایجاد کنند

یفی را در یک مطالعه همزمان با یک برنامه تحقیقی چندمرحله ای توصیه می کند. این رویکرد تز ناسازگاری را رد کرده و بر همگرایی  ک

  و تلفیق پارادایمی اصرار دارد. 

ش تلقی باید مهمتر از روش مورد استفاده یا پارادایم حامی آن رو "سوال تحقیق"محققان پراگماتیست بر این باور هستند که

پراگماتیست ها انتخاب اجباری بین اثبات گرایی و غیر اثبات گرایی را با توجه به منطق، معرفت شناسی و غیره رّد می کنند. آنان  شود.

یا تز ناسازگاری را رد کرده و هر دو نقطه نظر یا نسبتی بین این دو رویکرد متضاد را مناسب می دانند. به عبارت   "یا این یا آن"قاعده 

که  "واقعیت"عینیت، یا "، "حقیقت "دیگر آنها به اعتدال گرایی روش شناختی معتقدند.پراگماتیست ها از کاربرد مفاهیم متافیزیکی مانند

  باعث بحث و مجادله بی پایان بین صاحبان دیدگاههای صرفا مادی می شود، اجتناب می کنند.

تعیین می کند که  شنهاد می دهد. از دید این پارادایم مسئله یا موضوع تحقیقپراگماتیسم یک فلسفه تحقیقی بسیار کاربردی و عملی پی

پراگماتیسم  در تلاش برای یافتن آشتی و توافقی از چه منطق، استدلال، روش شناسی، روش و فنون عملی باید در تحقیق استفاده شود. 

 سفی طولانی مدت است که میان آنها توافقی وجود ندارد. بین جزم اندیشی و شک گرایی فلسفی و نیز  پیدا کردن برخی دوئیت های فل

جبرگرایی، برداشت واحد از  -آنارشیسم، آزادی اراده-تجربه گرایی، واقعیت منظم-پراگماتیسم دوگرایی های متعارف را مانند خرد گرایی

تر و مبتنی بر عقل سلیم را بر حسب   عین ردّ کرده و عموما دوگرایی های فلسفی معتدل-برداشت های ارزشی از واقعیت و ذهن-واقعیت

این رویکرد موجودیت و اهمیت جهان طبیعی یا فیزیکی را به همان اندازه جهان اجتماعی و   توانایی آنها در حل مسائل ترجیح می دهد.

  روان شناختی که در بر گیرنده زبان، فرهنگ، نهادهای انسانی و اندیشه های ذهنی است به رسمیت می شناسد.

در این رویکرد، معرفت به مثابه چیزی   زیادی به واقعیت جهان درونی تجربه انسانی در قالب کنش و تاثیر آن مبذول می دارد. توجه

پراگماتیسم خطا را می   تلقی می شود."مبتنی بر واقعیت جهانی که آن راتجربه کرده و در آن زندگی می کنیم"و  "برساخته "توامان

  اشت های کنونی و استنتاج ها اغلب اموری کامل، مسلم یا مطلق فرض نمی شوند.پذیرد از این دیدگاه باورد

نظریه ها نقش ابزاری دارند و براساس این معیار که هم اکنون چه طور کار می کنند به درجه های متفاوت، حقیقت پیدا کرده و صحت  

بررسی انسانی، هم جنس با بررسی آزمایشی و عملی دیده   د.دارند. عمل پذیری با معیار پیش بینی پذیری و کاربردپذیری داوری می شو

می شود. ما اشیا و چیزها را آزمون می کنیم تا آنچه را که کار می کند، آنچه مسائل را حل می نماید، آنچه به ما کمک می کند زنده  

برای ما فراهم می سازند اما در دراز مدت بمانیم مشاهده کنیم. ما شواهد تضمین شده ای بدست می آوریم که پاسخ هایی نهایتا موقتی 

 استفاده از این معرفت شناسی علمی یا عملی ما را به سمت حقیقت بزرگ رهنمون می سازد.

  این پارادایم حقیقت، معنا و دانش کنونی را چون اموری آزمودنی و در حال تغییر بر فراز زمان می بیند. آنچه ما بر مبنای زندگی روزمره 

حقیقت بزرگ یعنی حقیقت مطلق، آن چیزی است که شاید   ب می کنیم باید به عنوان حقایق مشروط و مفید دیده شوند.در تحقیق کس
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در پایان تاریخ به دست آید. حقایق کوچک، یعنی حقایق ابزاری و مشروط که ما آنها را به دست آورده و در عین حال به وسیله آنها  

  یش حاصل می شوند.زندگی می کنیم، از طریق تجربه و آزما

حقایق ابزاری دارای میزان و درجه هستند، یعنی برخی از آنها نسبت به برخی دیگر حقیقی ترند. حقیقت ابزاری راکد نیست و به گفته 

معنا   جیمز ما همواره باید آماده باشیم فردا آن را ابطال شده بدانیم.پراگماتیسم ،کنش و عمل را بر فلسفه ورزی ترجیح می دهد به این

پراگماتیسم یک دیدگاه به  که پراگماتیسم یک ضد فلسفه است. بنابراین هیچ نوع دانایی )عقلی و فلسفی( پیش از عمل را نمی پذیرد.

صراحت ارزش مدارانه نسبت به تحقیق اجتماعی اتخاذ می کند که ریشه در ارزش های فرهنگی دارد. ارزش هایی مانند دموکراسی،  

 ( 205-170)پیشین ص قی از مهمترین اصول ارزشی آن به حساب می آیند.آزادی، برابری و تر

 ولایت فقیه: ، بخش دوم  1-2

قرن، از جمله نظریه پردازان مهم در موضوع ولایت فقیه می باشند. ایشان   14بعنوان احیاگر حکومت اسلامی بعد از قریب به  )ره(خمینیامام 

 در ابتدای بحث ولایت فقیه خود، با اشاره به اینکه »ولایت فقیه « از موضوعهایی است که تصور آن موجب تصدیق می شود و احتیاجی به دلیل

اجتماعی آن روز مسلمانان و حوزه های علمیه را مطرح می کنند که موجب شده بر »ولایت فقیه « علی رغم  -ضاع سیاسی و برهان ندارد، او

امام رحمه الله در شرایطی می خواست این بحث را مطرح کند که چهارده   ( .5، ص 1360امام خمینی، )بدیهی بودن، برهان اقامه می کنیم

می به طور عینی و عملی می گذشت و با توجه به تحولات عظیم عصر جدید و تبلیغات منفی مخالفان  قرن از تشکیل واقعی حکومت اسلا

»باید کوشش کنیم که دستگاه اجرای احکام و اداره امور برقرار  ( 101، 1360،امام خمینی )اسلام، حکومت اسلامی امری مبهم و نامفهوم بود

 ( 19،  1389امام خمینی،  )اسلامی تاسیس کنند  شود« و علما و فقهای اسلامی وظیفه دارند حکومت

بود خداوند او را رئیس و حاکم مسلمین قرار   یاسلام مور اجرای احکام و برقراری نظامهمان طور که پیغمبر اکرم صلی الله علیه و آله و سلم ما

داد و اطاعتش را واجب شمرده است.فقهای عادل هم بایستی رئیس و حاکم باشند و براجرای احکام نظارت کنند و نظام اجتماعی را مستقر  

د متصدی آن باشند.ایشان هستند که  گردانند.چون حکومت اسلام، حکومت قانون است قانون شناسان و از آن بالاتر دین شناسان یعنی فقها بای

امام خمینی این مجموعه شروط را همان احکام و  ( 80، 1375امام خمینی،) بر تمام امور اجرایی و اداری و برنامه ریزی کشور مراقبت دارند

داند.هم حکام و هم مردم  قوانین اسلام می داند که حاکم بر همه است و بدین لحاظ، حکومت اسلامی را »حکومت قانون الهی بر مردم « می 

 .مقید به این قوانین هستند و نمی توانند از آنها عدول کنند

این امر موجب مشخص شدن قوه مقننه می شود.تکلیف قوه اجرائیه قبلا مشخص شده و در اختیار فقها بود و حالا با وجود حاکمیت قوانین و  

فرق اساسی حکومت اسلامی )که مشروط بود( با حکومتهای مشروطه و   یشانااحکام شرع مقدس اسلام، تکلیف قوه مقننه باید روشن شود. 

جمهوری متعارف را در قوه مقننه آنها می داند.در حکومتهای مشروطه و جمهوری متعارف دنیا، نمایندگان مردم یا شاه در قوه مقننه به  

قدرت مقننه و اختیار تشریع در اسلام به   ;زیرا ;ضوعیت نداردقانونگذاری می پردازند، اما در حکومت اسلامی، قانونگذاری به این مفهوم مو

خداوند متعال اختصاص یافته است.شارع مقدس اسلام یگانه قدرت مقننه است.هیچ کس حق قانونگذاری ندارد و هیچ قانونی جز حکم شارع را  

ی که یکی از سه دسته حکومت کنندگان را  نمی توان به مورد اجرا گذاشت.به همین سبب در حکومت اسلامی به جای مجلس قانونگذار 

ا  تشکیل می دهد مجلس برنامه ریزی وجود دارد که برای وزارتخانه های مختلف در پرتو احکام اسلام برنامه ترتیب می دهد و با این برنامه ه

 ( 46ن، ص  پیشی )کیفیت انجام خدمات عمومی را در سراسر کشور تعیین می کند
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 قیق: زمینه های پیشین تح   1-3

در خصوص موضوع تحقیق، سابقه ثبت شده ای در مراجع رسمی مشاهده نشد. البته باتوجه به مبانی فلسفی و کلامی بحث ولایت فقیه، 

ردار  مطالب متنوع ای نگاشته شده است که در ادامه به آنها پرداخته خواهد شد،اما موضوع پارادایم ها باتوجه به اینکه از سابقه چندانی برخو

 در مقابل بحث ولایت فقیه( و ارتباط آن با موضوع تحقیق در این بررسی بدان پرداخته خواهد شد. نیست)

و   موضوع ولایت فقیه سابقه ای طولانی داشته و نبی مکرم اسلام)ص( و ائمه معصوم)ع( نیز با درک لزوم تداوم ابدی اسلام بر پایه خاتمیت آن

در احادیث و تقریرات خود ضمن صحه بر این امر، بر نقش فقها و علماء اسلامی در این راستا تاکید  نیاز به امینان و حافظان این رسالت الهی، 

نموده اند. پس از مرحله غیب صغری، موضوع تداوم نظام فکری شیعه ازجمله دغدغه های علمای بزرگ هر عصر بوده است. اشاره بسیاری از  

  م حاکمیت فقیهی جامع الشرایط در جهت اجرای منویات اسلام بیانگر این امر می باشد. اندیشمندان برتر شیعه و فقهای بزرگ بر اصل، لزو

 )نجفیعلامه  برخی از اهم دلایل و مستندات مصرح در آثار علما و اندیشمندان بزرگ اسلامی در اثبات و لزوم حاکمیت مرجع دینی عبارتند از:  

 )طوسی شیخالفقیه(،  لایحضره امالی، من )صدوق شیخالشهادات(،  و قضاء  ) انصاری شیخالشیعه( ،  وسائل )عاملی حر الکلام( ،  شیخ جواهر

 )کلینیالمراد(،  کشف  )حلی علامه )الاحتجاج(، طبرسیالوثقی( ،  ۀ عرو ) سیدکاظم یزدی،  طباطباییالجمل(، ) مفید  شیخ الاحکام( ، تهذیب

 محقق الحائریه(  الفوائد  ) بهبهانی وحید الاسلام(،  البرهان، شرائع  و الفائدۀ  مجمع ) اردبیلی محقق بحارالانوار(، ) محمدباقر  مجلسی، کافی(، 

 ها ذیلا اشاره خواهد شد: که برخی از آن    (سرچشمه های قدرت در حکومت اسلامی، یک بررسی)الشیعه( صدر، محمدباقر،   )مستندنراقی

الهی مربوط به حاکم اسلامی است که ازجانب خداوند منصوب است و امامان معصوم)ع( این امور را  شیخ مفید: مساله اجرای حدود   -

 ( 1394،513به فقهای شیعه واگذار نموده اند)جوادی آملی،

سلارین عبدالعزیر دیلمی)شاگرد شیخ مفید(: امامان معصوم)ع( اجرای حدود به فقهای شیعه واگذار کرده اند و به شیعیان دستور   -

 ده اند که فقها را در این کار یاری رسانند دا

 شیخ طوسی:حکم و قضاوت از جانب سلطان عادل)امام معصوم ع( به فقهای شیعه تفویض شده  -

علامه حلی: اجرای حدود در عصر حضور در عصر غیبت با فقهای شیعه است. تصرف در سهم امام ع بر فقهای شیعه جامع الشرایط   -

 می باشد. 

 ( 1393،242لاطین مردم دژهای استوار اسلام هستند ولایت دارند فقیه عادل نیز آن ولایت را دارند. )فروزنده  ملا احمد نراقی: س -

هرچند بعد از دوره کوتاه حاکمیت حضرت علی)ع( و امام حسن)ع( عملا فرصتی جهت اعمال حاکمیت علمای دینی فراهم نشد، لیکن در دو   

با شروع نهضت  ( 1393،230)فروزنده، یدی مطرح و جزو مباحث مهم حوزه های علمیه بوده است. قرن اخیر این موضوع مجددا با رویکرد جد

یر قلمداد  انقلاب اسلامی و ریشه های قبلی آن، امام راحل)ره( با بازتعریف ولایت فقیه، به دفاع از آن پرداخته و آنرا بعنوان ضرورتی انکار ناپذ

مقام معظم رهبری، جوادی آملی، منتظری،  محمد باقر صدر، دین و مراجع حوزه از جمله آیات عظام کردند. پس از انقلاب اسلامی نیز بزرگان 

 صانعی، اردبیلی، و.. در این خصوص مباحث و مکتوبات زیادی داشته اند که در بخشهای مختلف این مقاله بدان ها پرداخته خواهد شد. 

 پژوهش ولایت فقیه و ابعاد آن  -2

اصلی مقاله را تشکیل می دهد، در صددیم ضمن بررسی ابعاد مختلف جنبه های انسانی مرتبط با ولایت فقیه که ریشه در دراین بخش که بدنه  

، بپردازیم. در این راستا موضوعاتی از قبیل انسان و آزادی، آزادی اندیشه بررسی و بررسی پاردایمی آن صورت خواهد گرفت. در  اصل اسلام دارد

مختلف مرتبط با حکومت که زیربنای ولایت فقیه را تشکیل می دهد از جمله نظم و قانون در جامعه، ابعاد اجتماعی  ادامه ضرورت موضوعات 

اسلام  بررسی و تحلیل پارادایمی مرتبط طرح خواهد شد. حکومت اسلامی و اهداف آن ،نقش مردم در حکومت اسلامی ،جایگاه اکثریت در  
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را تشکیل خواه داد که با بررسی پاردایمی همراه خواهد بود.  نقش مردم،فلسفه و اهداف  حکومت اسلامی،مشخصات   بعدینظام اسلامی بخش 

صفات و ویژگی های فقیه جامع  ، شرایط زمامدار حکومت اسلامیمدینه فاضله ،ضرورت ولایت فقیه، ولایت  فقیه کیست، اصل عدم ولایت ،

چهارم می باشد که متناسب با آن با بررسی پاردایمی  همراه خواهد بود. در بخش پنجم نیز موضوعاتی   الشرایط، دلایل اثبات ولایت فقیه بخش

از جمله ولایت یا وکالت فقیه  ، حکومت ولایتی ، حکومت وکالتی ،دلایل ولایتی بودن حاکمیت فقیه،وظایف و اختیارات ولی فقیه، شئون و  

بخش جهان بینی،   4پارادایم ولایت فقیه در قالب ا استناد به مفاهیم فوق الذکر در خاتمه وظایف حاکم اسلامی اجمالا طرح خواهد شد. ب 

 معرفت شناسی ،انسان شناسی و ابزار شناسی طرح خواهد گردید.  

 آزادی از دیدگاه اسلام  1-2

 انسان و آزادی:  1-1-2

و آرزوهای بشر بوده است. بالتبع آزادی نمی تواند    رسیدن به سعادت هدف نهایی همه انسان هاست و در این راه آزادی عمل یکی از خواسته ها

مطلق و نامحدود باشد چرا که اوصاف هر موجود تابع خود آن موجود است.)اگر هستی موجودی محدود و ما صفت یا وضعیتی نامحدود را  

لذا انسان نمیتواند هرچه را که می  برایش قائل شویم لازمه آن فرارفتن وضعیت آن موجود از خودش خواهد بود که منطقا امری محال است(. 

 (26و  25-1394خواهد با اراده خود آنرا محقق کند.)جوادی آملی  

  انسان ها باتوجه به طبع خود مایل به تعدی و افزون گری هستند و به هیچ حدی راضی و قانع نیستند. شاید یکی از دلایل آن گرایش انسانها 

مورد انسان مذمت و صفاتی مانند عصیانگر، طماع، ظالم،جاهل،عجول و... که   50م در بیش از به رسیدن به قسط و عدل باشد. در قران کری

ناشی از طبیعت انسان می شود را بیان کرده است. لذا انسان در عین آزاد بودن در ابعاد اخلاقی، حقوقی، اقتصادی، سیاسی و نظامی حد و  

متمدن نیز برای خاطیان از این حدود تنبیه و مجازاتهایی قرارداده شده تا هرج و مرز و  مرزهایی دارد که باید آنها را رعایت کند. در جوامع 

 ( 28-27،  1394فساد جامعه را به نابودی نکشد.)جوادی آملی،

بر اساس   انسان خود را مالک آزادی نمی داند بلکه امانت دار آن میداند و موظف است در حراست از آن دریغ نکرده و با پرهیز از تفسیر به رای

هوی و هوس آنرا تحریف نکند. بر این اساس انسان حق ندارد خود را به فروش رسانده و یادست به خود کشی بزند. تفسیر آزادی بستگی دارد  

:  به انسان شناسی که آن نیز وابسته به جهان شناسی اوست. با تفاوت چهان بینی و انسان شناسی، تفسیر آزادی نیز متعدد و متفاوت می شود 

جهان بینی الهی جهان را دارای مبدا و معاد و انسان را فراطبیعی میداند و رهایی مطلق انسان را به معنای بردگی نفس منشا هوی و هوس  

( دانسته است. لذا انسانی که تکوینا آزاد افریده شده در انتخاب دین مجبور نیست، لیکن تشریعا موظف  23جاثیه  -)افرایت من اتخذ الهه هواه

ست دین حق بپذیرد و باستناد به آزادی مطلق دین حق را نپذیرفته و با سم کفر و الحاد خود را هلاک کند.درحالیکه جهان بینی مادی جهان  ا

دی  هستی را صرفا مادی و بدون سرانجام و آغاز میداند، لذا آزادی را همان رهایی مطلق می داند تا جائیکه نسبت به دیگران تعدی نشود. )جوا

 ( 30و29،  1394ی،آمل

  دین مجموعه ای از اعتقادات ویژه است که هرگز نمی توان آن را بر کسی تحمیل کرد. خداوند متعال دل انسان را به گونه ای آفریده است که

در نفس   (. عقیده امری علمی است نه عملی اگر مبادی و ملزومات آن36یونس  -تنها به برهان سر میسپارد)ان الظن لا یغنی من الحق شیئا

ل کنند. انسان پیدا شود،با میل آنرا می پذیرد و الا قابل تحمیل نیست. از این رو نه خود انسان و نه دیگران میتوانند عقیده ای را بر او تحمی

 ( 33،  1394اسلام ایمان اجباری را سعادت نمیداند و برای آن اثری در کمال انسان قائل نیست.)جوادی آملی،

: قران کریم با گشودن بندها و زنجیرها از دست مردم و آزاد کردن آنها را یکی از بهترین نعمت ها و راه آوردها  ی اندیشهقران و آزاد  2-1-2

( بدترین زنجیرها جهل و نا دانی است. آزادی اندیشده  157اعراف -رسالت پیامبر اسلام می داند)یضع عنهم اصرهم و الاغلال التی کانت علیهم
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آیه قران مطرح شده است. آنچه در قرون وسطی توسط کلیسا باسم تفتیش عقاید اعمال شد    300کر، تعقل و تدبر در بیش از در قالب امر به تف 

را   فاجعه بزرگ انسانی بود که از ساحت اسلام و سایر ادیان اصیل به دور است. آنها سخن گفتن بر خلاف ظاهر انجیل را جرم انگاشته و فهم آن

د. بدین سبب آزادی و اندیشه از دین جدا شد. قران بهترین راه برقراری رابطه میان انسان ها را همان آزادی فکری  مخصوص خود کرده بودن

(. برای ارتباط متقابل باید تفاهم باشد و انسان ها سخن یکدیگر را درک و با تدبر و  200آل عمران  -می داند)اصبرو و صابرو و رابطو و اتقواالله

ر این راستا صرفا دانستن زبان کفایت نمی کند بلکه لازم است فکر و مکتب و عقیده بستر آن زبان) پارادایم( را نیز  تفکر می پذیرند. د

 (39تا37،  1394شناخت.)جوادی آملی،

ح در زمره  : آزادی حقیقی انسان در این است که با استغفار، خود را از بند گناهان آزاد و با ایمان و عمل صالآزادی و حیات انسانی 2-1-3

(. حیات روح مهمتر از حیات جسم است لذا آزادی درونی برتر از  38مدثر -اصحاب یمین در آید)کل نفس بما کسبت رهینه ا لا اصحاب الیمین

آزادی بیرونی و اجتماعی است.انسان آزاد شده از بند هوی و هوس ، شهوات و غضب که خود را فارغ از انجام هر عمل، هر خوراک و رابطه  

خوبی   انسته و فطرت خود را اسیر نکرده باشد، در زمره احیاءقرار میگرد. قران مومنان را زنده و کافران را مرده می داند. شهوت و غضب ابزار د

برای روح انسان هستند و اگر تربیت نشوند و تحت کنترل قرار نگیرند به دلیل تمایل به حصار شکنی در اولین قدم روح انسان را به بردگی  

ر  خود در آورده و طبع انسان را مسخ میکنند.  به همین دلیل در اسلام تاکید بر جهاد اکبر )مبارزه با نفس( شده است. شیطان با چندین هزا

ده ( ذکر کرده که انسان ها را بن5سال عبادت به یکباره عبادات خود را نابود کرد انسان را عامل آن میداند لذا قران از وی به عدو مبین)یوسف 

قد به خداوند با  تعم نخواهد کرد. در حالیکه انسان مخود کرده و انسان مسخر شیطان، مسخر نفس خود شده و چنین انسانی به دیگران نیز رح

درعمل نیز عبد مطیع خدا خواهد بود و به بهترین کمال خود دست خواهد   درک اینکه همه شئون زندگی و هستی انسان وجهان از اوست

 ( 46تا  42،  1394یافت.)جوادی آملی،

: باتوجه به دیدگاه های مطروحه فوق مشخص می شود که اسلام ازادی مطلق را مردود شمرده و  بررسی پاردایمی انسان و آزادی 4-1-2

طبق با دیدگاه  آن را با توجه به ظرفیت های وجودی انسان و هدف غایی او ناممکن می شمارد. لذا به نوعی نظام علی در جهان را که من

کارکردگرایی می باشد، تاکید و انسان را محکوم به پذیرش این محدودیت ها می داند. از سوی دیگر قوای درونی انسان را حکمای اسلامی به  

می شمارد   صورت دقیق مورد بررسی قرار داده و آثار هریک را به تشریح بیان کرده اند. هرچند دیدگاه غالب پاردایمی انسان را موجودی واحد

  که برخلاف دیدگاه اسلامی است، لیکن در بخش اختیار انسان و تکلیف او در نظام خلقت، میتوان پاردایم تفسیری را مورد استناد قرار داد. 

ز جامعه  پارادایم انسان گرای بنیادی هر چند در ذات خود با رئالیسم اسلامی در تضاد می باشد، اما در موضوع اثر گذاری فرد و انفکاک وی ا

بعنوان عضوی موثر هرچند در بعد ذهنی، اشتراکاتی با دیدگاه حکمای اسلامی دارد. شاید مهمترین مکتب در پارادایم  ساختارگرایی بنیادی  

که تشابهی با دیدگاه های اسلامی داشته باشد، مکتب تضاد باشد که در بخشی از اصول از جمله وجود برخی قوای متضاد در انسان و حتی 

ه  ان هستی البته با مراتب مختلف همانند قوای انسانی و حیوانی، نیروهای اهریمنی و الهی و... مشابهت هایی را می توان شاهد بود.  لذا بجه

پاردایم اشتراکاتی دارد. در خصوص دو پاردایم پست   4صورت اجمال میتوان اذعان نمود که دیدگاه اسلام به آزادی و انسان در بخشهایی با هر 

درن و تلفیقی)پاراگماتیسم( حداقل تشابه مشاهده می شود. اسلام جهان آشوبناک را رد نموده و نظم را حاکم بر نظام هستی و انسان می  م

 شمارد. تلفیق هم زمان و ابزاری اصول را نیز در جهان بینی خود نمی پذیرد. 

باقی نخواهد ماند، هرچند موجب محدودیت آزادی انسان ها  : جامعه انسانی بدون نظم و قانون ضرورت  نظم و قانون در جامعه2-2-1

شود.انسان گرچه بر اساس فطرت توحیدیش بنده خدا می باشد ولی طبیعتا باتوجه به اینکه از خاک آفریده شده وابسته به طبیعت بوده و از  

ف و عالم است. لذا فراغت از هر یک از این  ( و اهل قسط، عدل وعار72-ص -آن جهت که روحی الهی در او جریان دارد)نفخت فیه من روحی

( و با تزاحم  23نازعات -دو وابستگی، موجب اختلال در وجود انسان خواهد شد. انسان اسیر طبیعت و ماده ادعای خدایی نموده )انا ربکم الاعلی
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نیست و هماهنگ با علم خود حرکت  و درگیری موجب هرج و مرج و فساد خواهد شدچنین انسانی میان اندیشه و رفتار و کرداش هماهنگی 

ی  نمی کندو به یقینشان ملتزم نمی شوند و نهایتا اینکه هیچگاه به کمال شایسته خود نمی رسند. انسان را اگر مدنی بالتبع )اجتماعی از رو 

انون بایستی همه جنبه های  اجبار( بدانیم تنها در سایه نظم عادلانه جامعه را میتواند شکل دهد. نظم بدون قانون محقق نمی شود. این ق

هستی انسان را لحاظ کرده باشد و راستای رسیدن به سعادت بشری برای شکوفایی استعدادهای انسانی برنامه ریزی درستی کرده باشد. انسان  

و محدود است. لذا قانونگزار   نمیتواند از هر راهی بر جهان اثر گذار باشد و جهان نیز همچنین،بنا بر این تاثیر و تاثر ا نسانها بر یکدیگر مشخص

حقیقی بایستی علاوه بر آگاهی از نظام هستی و جایگاه انسان، بر روابط متقابل انسان وجهان و انسانها با یکدیگر آگاه باشد، که فقط 

تا   50، 1394ی آملی،( انسان نیز بایستی درزندگی فردی و اجتماعی و قانون زندگی عبد خدا باشد.)جواد 40یوسف -خداست)ان الحکم الا لله 

52) 

ه  همانند نهالی که در نیل به کمال خود نیازمند آب،هوا و خاک مناسب در کنار باغبانی مهربان می باشد)قانون تکوین(، انسان نیز برای شجر 

لزامی برای رفع  طوبی شدن نیازمند پرورش و مراقبت است. حکمای اسلامی برای اثبات نبوت عامه بیان میدارند که زندگی اجتماعی بشر ا

نیازهای فردی اوست. اما از سوی دیگر لازم است جلو تعدی، تجاوز و هرج و مرج در این روابط نیز گرفته شود که قانون عامل آن می باشد.  

انسان های کامل   انسانها باتوجه به نقایصشان خود نمیتوانند تماما و فردا قانون تدوین را اجرا کنند لذا قانون گزار)خدا( اجرای آنرا به دست

)معصومین ع( سپرده است. اگر انسان جهت کمال و رسیدن به سعادت خلق شده که در گرو اصول و ضوابط است، حتما باید قانون درست و  

کامل را ازخدا دریافت که این وظیفه پیامبر )ص(می باشد. خداوند چون هستی مطلق است خالق و ضرورت بخش عقل و همه یقنیات عقل 

یات همه چیز در عالم از آن اوست، هر قانونی که وجود دارد نیز در دست اوست. تعقل و تفکر برای هدایت بشر کفایت نمی کند زیرا  است وح

م  در صورت کفایت حجت بر بشر تمام بود، درحالیکه این تفرق انسانها و عقاید مختلف خلاف آنرا اثبات می کند. لذا قران ارسال رسل را اتما

شمرده است. وظایف رسولان بر تر از ابلاغ وحی برشمرده شده و تعلیم و تزکیه نیز بر آن اضافه شده است. پذیرش کمال و  حجت الهی بر 

خاتمیت که لازم و ملزوم یکدیگرند زمانی درست است که نخست نبوت و عصمت پیامبر توسط اعجاز اثبات شود. خاتمیت و کمال اسلام مورد  

 (65تا    55،  1394جوادی آملی،اتفاق همه فرق اسلامی است.)

: درخصوص ماهیت دین نظرات مختلفی وجود دارد، برخی صرفا آنرا رابطه فردی بین خدا و مخلوق می دانند)  ابعاد اجتماعی اسلام2-2-2

حکومت دینی را   اخلاقیات( ومسائل سیاسی، حقوقی و حکومتی را از دایره دین خارج می دانند. گروه دیگر علاوه بر عبادات و اخلاقیات اصل

اجتماع قرار داده اند. نظریه سوم این است که دین علاوه بر امور عبادی، اخلاقی و نظام   نیز موردتاکید قرار داده اند. اما شکل آنرا بر عهده افراد

 ( 69تا  1394،66ی،اصول ارزشی حاکم بر نظام اجتماعی ، شکل حکومت را نیز عرضه داشته که همان نظام امامت و ولایت است.)جوادی آمل

: اسلام با تاکید بر نظام علت و معلولی، خلقت را بعنوان نظام یاد کرده و  بررسی پارادایمی نظم و قانون و ابعاد اجتماعی اسلام 3-2-2

اصل نظم بعنوان یکی از مهمترین اصول زندگی انسانی ملهم از جهان طبیعت یاد می کند. لذا در این دیدگاه با پارادایم های نظم گرا  

هرجامعه ساختاری نسبتا مستمر و ثابت از عناصر  این پارادایم  بر طبق)کارکردگرا و  و ساختار گرای بنیادی( وجه تشابه بیشتری دارد. 

است.هرجامعه ساختاری نسبتا منسجم داشته،هرعنصر در جامعه کارکردی دارد یعنی سهمی در بقای جامعه به منزله یک سیستم ایفا می  

 دهی نظم ایجاد به منجر اش بالنده کاملاً شکل در کند.هر ساختار اجتماعی کارکردگرا بر توافق اعضای آن جامعه بر ارزشها مبتنی می باشد.

 منجر که ای شیوه به جامعه درک به علاقمند است. اجتماعی امور در عقلایی هایی تبیین آوردن فراهم دنبال به شود. می شناسی جامعه

 فلسفۀ به پایبند است. عملی تمشکلا برای علمی های حل راه نمودن فراهم به مند علاقه و مدار مسأله شود. کاربردی دانش ایجاد به

 مند علاقه آنها. تداوم شیوۀ و جامعه در ثبات و تعادل نظم، شناخت به تاکید اجتماعی. تغییر جهت مبنایی عنوان به اجتماعی مهندسی

 مهندسی در لاییعق دخالت منکر از نهی و معروف به امر اصول بر تاکید با اسلام باشد. می اجتماعی امور اثربخش دهی نظم و کنترل به
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در حالیکه متقابلا در پارادایم های   2دارد. تاکید معنوی نظام با هماهنگی و تغییر به جامعه کل تعهد ایفای لزوم و پذیرفته را اجتماعی

ه در هر هرجامع.هرجامعه در هر لحظه در معرض فرآیندهای تغییر است.تغییر اجتماعی پدیده ای رایج استانسان گرای بنیادین و تفسیری  

هر عنصر در جامعه سهمی در گسیختگی و تغییر جامعه  .لحظه عدم توافق و تضاد از خود بروز می دهد و تضاد اجتماعی پدیده ای فراگیر است

 اقوام داستان بیان در قران توسط نیز امر این  .ایفا می کند.هرجامعه بر مجبور شدن بعضی از اعضایش به وسیله اعضای دیگر مبتنی است

 برای عبرتی بعنوان و حقیقی را تماثیل این اسلام البته است. شده کشیده تثمیل به اسرائیل بنی و ثمود عاد، قوم جمله از پیشین

 نظام در فعال نقشی دارای را افراد بلکه نبوده ذهنگرا یا و فرد منفعل نقش اسلام دیدگاه (10- طلاق شمارد.)سوره می خرد صاحبان

  داند. می خود قوم عاقبت در شریک لحاظ بدین و مسئول را ها آن و نموده تلقی اجتماع

 حکومت اسلامی و اهداف آن 2-3

ن  (  لذا اختلاف میا 213بقره -قانون وحکومت: رفع اختلاف میان مردم بعنوان هدف بعثت انبیاء مطرح شده)لیحکم بین الناس فیما اختلفوا فیه

است  انسانها امری طبیعی و رفع آن نیز برای نظم جامعه توسط پیامبران امری ضروری می نماید. استناد آیه به لفظ حکم بیانگر ابعاد حاکمیتی  

که بدون حکومت امکان پذیر نیست.اساس قضا و داوری بدون حکومت امکان پذیر نیست. اجرای قانون و احکام الهی نیز ضرورتا نیازمند  

 (75تا    73،  1394است که ضامن آن باشد نه به دست همگان که موجب هرج و مرج شود.)جوادی آملی،  حکومتی

احکام  اسلامی دینی فراتر از مکاتب محض فکری است که صرفا در حریم فکر و اندیشه برنامه دارند. اسلام علاوه بر اعتقادات و اخلاقیات، دارای 

انگر تشکیلات همه جانبه و حکومت است. قران یکی از اهداف رسالت را هدایت انسان و برچیدن  و وظایف و دستورالعمل نیز می باشد که نش

( و ) ان اعبدوالله واجتنبوا  33توبه -بساط طاغوت ها می شمرد تا دینش را بر تمام مرام ها وحکومت ها پیروز گرداند)لیظهره علی الدین کله

ی قدم برداشتن در جهت آن و مقابله با تجاوز طاغی و دفاع و تسلیم نشدن در برابر او. مفهوم  ( لذا اجتنات از طاغوت به معنا 36نحل  -الطاغوت

سکولار و جدایی دین از سیاست به معنی آتش بس یک جانبه می باشد. حاکم طاغی دنیاطلب نمی گویند با دین کاری نداریم بلکه میخواهند  

داف شوم خود بهره جویند. اسلام آینده بشر را برخلاف مکاتب انسانی که ویرانی وتخریب هسته  آن را نابود و یا از آن بعنوان ابزار قدرت برای اه 

ای و نابودی می انگارند، جهانی با قسط و عدل وآرامش و حکومت صالحان عنوان نموده است. سنت شکست ناپذیر و غیر قابل زوال و غیر قابل  

( لذا حکومت حق با هیچ حکومت باطلی سازش نداشته و نه  81اسراء -الباطل کان زهوقاتغییر الهی پیروزی قیام حق ونابودی باطل است)ان 

 (80تا    75،  1394تنها تسلیم را نمی پذیرد بلکه بر ازبین بردن آن اصرار دارد.)جوادی آملی، 

، چند دیدگاه وجود  قد استتعم نظام ولایی ولایت فقیه ته مشروعیادر باره خاستگشهید مطهری : نقش مردم در حکومت اسلامی 2-3-1

دارد، ازجمله ولایت حق محض الهی است، همانگونه که انسان را خلق کرده، حق ولایت نیز با خداست و تفویض آن به فقیه جامع الشرایط  

ه تنها برای خدا و اعتلاء کلمه الله  قیام مردمی حق است، ک( 1387،46لک زائی،منبعث از آن می باشد لذا مردم حق انتخاب ندارند، )

باشد.ملتی پیروز می گردد که اولا شناخت حق ، محقق باشد، ثانیا در مقام عمل به حق متحقق گردد و جامه حق به تن بپوشد و ثالثا مانند  

اختلاف و ناهمگونی درونی ندارد   خود دین،دارای انسجام و اتحاد و هماهنگی بوده و از اختلاف و نزاع و درگیری مصون باشد. اسلام هیچگونه

زیرا بر محور حق و نازل شده از سوی خداست. اختلاف و نزاع ناشی از محور قراردادن مادیات است. حاکمیت دین حق و نظام اسلامی لازمه  

به قدر میسور به  اش پذیرش دین و پذیرش ولایت حاکم اسلامی است. هرچند جمع اندک باشد اما نصرت خدا با آنان است. هرگاه مسلمین

دستور خدا عمل کنند، خداوند سلاطین ستم و باطل را نابود می کند. اگر مردم در صحنه نباشند و حضور جدی نداشته باشند، حتی اگر رهبر  

اعی نیز  آنها معصوم )ع( هم باشد، نظام اسلامی سقوط می کند. مومنان کسانی هستند که گذشته از ایمان به خدا و پیامبر در مسائل اجتم

ر عصر  رهبران الهی خود را رها نساخته و در این زمینه از جهت ملاک حکم، تفاوتی میان آنکه رهبر پیامبر باشد و یا معصوم یا جانشینان آنها د
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حقق نمی  ( لذا حکومت اسلامی بدون خواست و اراده مردم مت62نور  –غیبت وجود ندارد)ادا کانو معه علی امر جمع لم یذهبوا حتی یستاذنوه 

 (84تا    81،  1394شود و بر پایه زور و تحمیل نیست بلکه بر اساس عشق و علاقه مردم به دین وحاکم اسلامی است.)جوادی آملی،

مردم در جامعه در دو دسته الهی و الحادی تقسیم می شوند. در جامعه الحادی زندگی بین دو نیستی)میلاد و مرگ( معنی می شود خوبی و  

رفتار او هیچ نقشی در آینده اش ندارد و لذا در زندگی دنیایی به لحاظ عقائد اخلاق و اعمال فردی نیازمند قانون نیست و از جهات  بدی انسان 

کند.  یاد شده بی قید و رهاست. البته آنها ناچارند در زندگی گروهی خود قانونی داشته باشند تا تزاحم آزادیهای بی حد و حصر آنان را کنترل 

علاقه به وطن و خوشنامی پس از مرگ نیز نزد آنان یک امر عاطفی و احساسی است. اما در جامعه الهی که بر جهان بینی توحیدی  مسئله 

ی  استوار است، جهان و انسان را خدا آفریده و انسان گذشت بامعنایی داشته و عوالمی را در پیش رو دارد.یک انسان الهی حتی اگر تنها زندگ

ونی برای نحوه زندگی و تامین سعادت اخروی است. لذا اولین و اخرین انسان نبی یا معصوم باید باشد.زیرا اگر امام در روی  کند نیازمند قان

  زمین نباشد حجتی بر انسان نیست. انسان مسافر الی الله است و چنین صیروریتی تا رسیدن به لقاء الله ادامه دارد. وی به دنبال باقیات  

ادتمندانه اخروی است. در جامعه دینی قانون گذار معصوم و مصون از جهل و خطاست. او منفعت طلب و سودجو نیست تا  صالحات و زندگی سع

به سود فرد یا گروهی قانون وضع کند. انسان ها مثل دندانه های شانه یکسان و مساویند. اولین مجریان قانون نیز همان معصومین هستند و  

ق و عبادات ایشان است. البته جهان ایده آل که هیچ نقص و گناهی در آن نباشد فقط در بهشت است. بهترین راه  انگیزه آن همان اعتقاد، اخلا

معقول و میسور برای دریافت قانون، از جانب خداست. مردم فقط مشمول قانون نیستند بلکه بر حسن اجرای قانون )امر به معروف و نهی از  

 (89تا    84،  1394منکر( نیز موظفند.)جوادی آملی،

: شعار دین در حکومت اسلامی پیروی از حق است که از راه وحی ثابت شده باشد و شعار حکومت  جایگاه اکثریت در نظام اسلامی 2-3-2

بشری دمکراسی و پیروی از اکثریت است. آن کس که پیام آور وحی است منشاء حق نیست بلکه خود پیرو حق است.در نظام اسلامی اکثریت  

شخیص حق را دارد نه تثبیت حق. در مواردی که تشخیص حق دشوار است رای اکثریت می تواند معیار باشد. جایگاه دوم اکثریت در  وظیفه ت

مقام عمل و اجرای حاکمیت و ولایت و رهبری پذیرای حق می باشند. پیامبر )ص( بعنوان حاکم اسلامی بر اساس آنچه که از خدا بوسیله وحی  

است. ولی و حاکم حقیقی مردم خداست که آنها را می پروراند. سه مرحله وی عبارتند از دریافت وحی: رسیدن به علم   به او رسانده، حاکم

لدنی نزد خداوند بدون واسطه و دخالت وهم، خیال و نسیان و شیطان، ضبط و نگهداری: بدون فراموشی و تغییر،ابلاغ و انشاء وحی: در صورت  

بیشتری محفوظ خواهد شد. در حکومت اسلامی رسول نه تنها امتیازی بر دیگران ندارد بلکه دارای وظایف  وجود انسان کامل، باجزئیات 

 (92تا    90،  1394سنگین و برتری است که برای دیگران واجب نیست)نماز شب، بیداری شب...( )جوادی آملی،

مانی بزرگ تلقی کنیم، مبانی اعتقادی و اخلاقی  حکومت را اگر بمثابه ساز: بررسی پاردایمی حکومت اسلامی و نقش مردم 3-3-2

  زیربنای آن می باشد. فقه بعنوان بازوی اجرایی و عقل عملی نقش موثری در جلوه بخشیدن و رونما شدن این مبانی دارد. نظم حاکم بر جامعه 

ابعاد معنوی در کنار نیازهای مادی جامعه  اسلامی و تلقی امت از مردم که پایه های این حکومت را تشکیل می دهند، همگی بیانگر توجه به 

)مشرکین و کافران( به نظریات  الحادیمی باشد. بر این اساس، بخشهایی از مکتب عینی گرایی پاردایم کارکردگرا را پذیرفته و در مقابل جامعه 

 ارگرای بنیادی را می پذیرد.  برخی از مفاهیم مکتب تضاد در پاردایم  ساخت   م انسان گرای ساختاری نزدیک تر وانتقادی پارادای

عینی گرایی به کارهایی اشاره دارد که روی مرز عینی گرای پارادایم کارکردگرایی است که خصوصیت عمده آنها پایبندی بسیار زیاد   -

برای  منبع قیاس نظریه پردازان سیستمهای اجتماعی ، از جهان زیستی و مکانیکی به عنوان  به مدلها و روشهای علوم طبیعی است.

جهان طبیعی برخورد می کنند.  مطالعه جهان اجتماعی استفاده می کنند. در مقابل عینی گرایان با جهان اجتماعی درست مانند

عینی گرایی به دو  آنها انسانها را به صورت ماشینها و ارگانیسمهای زیستی و ساختار اجتماعی را همانند ساختار فیزیکی می بینند.

تداعی می شود. وی کوشید نظریه های علی رفتار را  مفهوم رفتارگرایی اغلب با کار اسکینر رفتارگرایی -لفا: شاخه تقسیم می شود

http://www.jmss.ir/


103-136، ص  3جلد7139  تابستان،    21مجله علمی پژوهش درمدیریت ومطالعات اجتماعی، شماره      
http://www.jmss.ir 

 
 

انسان مانند هر ارگانیسم طبیعی دیگر در نظر گرفته می شود که محصول محیطش   بر اساس تحلیلی از محرک و پاسخ تبیین کند.

که کمی بیش از ماشین است و به صورت جبری به شرایط خارجی واکنش  است. اصولا انسان به منزله موجودی نگریسته می شود 

-نشان می دهد. مراجعه به حالات درونی ذهن، غیر مرتبط است و نتیجه منفی دارد.دیدگاه اسکینر بر اساس چهار جنبه بعد ذهنی

ماهیت انسان:  ،نمونه آرمانی اثبات گراییمعرفت شناسی: ، هستی شناسی: کاملا واقع گرایانه عینی بسیار منسجم و سازگار است: 

نظریه اسکینر دارای جهت گیری نظم دهی است از این نظر که وی به وجود  ، روش شناسی: قانون بنیاد،جبرگرایی در شکل افراطی

 کرد.  محیط شرطی مساعد نظر دارد. وی معتقد است رفتار انسانی را می توان در یک الگوی کاملا با قاعده و منظم قالب ریزی

   (154ص  1393)بوریل و مورگان

این واژه را برای   وی ، بود در علوم اجتماعی روشو  نقد بر نظریه ( اخذ شد1959از کار میلز )که  تجربه گرایی انتزاعی مکتب -ب

انتزاعی با  تجربه گرایی اجازه داده روشهای برگرفته از علوم طبیعی بر کارشان حاکم شود.و اورد محققانی به کار بردهتوصیف دست

قانون بنیاد برای آزمون نظریه ای با ویژگی هستی شناسی، معرفت   شناسی ذهنی، وضعیتی است که روش-توجه به بعد عینی

ذهن گرایی یا نزدیک آن استفاده شود. در این صورت، روش شناسی به کار رفته با پیش شناسی و ماهیت انسانی مبتنی بر جنبه 

این مایه تأسف است  . همین ناهمخوانی نقطه تمایز رفتار گرایی و تجربه گرایی انتزاعی است.ی نداردفرض های سه گانه دیگر همخوان

که قسمت عمده کارهای تحقیقاتی در علوم اجتماعی، امروزه به تجربه گرایی انتزاعی منتج می شود. برنامه های تحقیقاتی غالبا با  

وند.در واقع از نظر روش شناسی با جهان اجتماعی همانند جهانی که دارای  مقتضیات و روشهای پایگاه اطلاعاتی خود منطبق می ش 

 واقعیت سخت، عینی و ملموس است برخورد می شود، در حالی که از جنبه نظری، جهان اجتماعی ماهیت بسیار ذهنی تری دارد.

 (  1393،157)بوریل و مورگان  

تاکید بر ضرورت اجرای قوانین شرع در اسلام، تاکید بر نقش مهم مردم در همانگونه که متذکر شد، مفاهیم و اصوی در اسلام از جمله 

ایجاد و حفظ حکومت )سازمان( اصولی تربیتی در اسلام در نظام خانواده و اجتماع منطبق با مکتب عینی گرایی می باشد. تفاوتی که در 

عین اعتقاد به قوانین لایتغیر الهی، اسلام بر نقش موثر  این بخش شاهدیم، عدم اعتقاد اسلام به ماهیت جبرگرایی انسان می باشد در 

 انسان در ساخت سرنوشت خود تاکید داشته و نقش وی را صرفا پاسخ به محرک های محیطی یا غیر حقیقی نمی داند.  

رح می کند. به  نظریه انتقادی، کاوشی در وجوه اصلی جامعه و سازمانهاست؛ سوالات بنیادی در مورد ماهیت واقعی جامعه معاصر مط  -

دنبال فهم شیوه های تحریف ارتباطات به وسیله فرایندهای قدرت، که بخشی از زندگی ما هستندو تجربه مسلم پنداشته ما شده  

اند، در میان مردم است.این نظریه از این حیث انعکاسی است که عنوان می دارد اگر ما از منابع فکری و عاطفی مان استفاده کنیم، 

بنیان فکری برای درک مستقیم تر جهان فراهم آورده است.استدلال آنها    ر جریان های غالب جامعه و سازمانها فائق آییم.می توانیم ب

این است که همراه با توسعه یافتن جامعه غربی، ما بیشترو بیشتر در جهانی زندگی خواهیم کرد که تجربه روزمره ما در آن بوسیله  

 (  384. )پیشین  ارتباطات تحریف می شود

  اسلام نیز بر نفی نظام سلطه که با ابزارهای خود مردم را به استضعاف کشیده و آنها را استثمار می کند، مقابله کرده است. بر این اساس 

د بر  دیدگاه قرانی مقابله با طاغوت در دستور کار کلیه انبیاء الهی بوده و بعنوانی معیاری برای مکتب حق برشمرده شده است. تاکی

استقلال فکری اعضای امت اسلامی و لزوم اثبات حق برای همگان که نشانه آن یقین بوده و از مراتب بالای ایمان به شمار می رود، نمونه  

هایی از این مدعاست. در اسلام علیرغم پذیرش اکثریت در پذیرش و حفظ نظام اسلامی، آنرا بعنوان معیار مناسبی برای تشخیص حق  

بر این اساس نظام سلطه جهانی علیرغم کثرت و پذیرش همگانی آن توسط کشورهای سلطه پذیر، مردود بوده و مقابله با آن  نمی داند و 

 بر عهده هر فرد مسلمان که این تشخیص را بدهد،امری ضروری می نماید.  
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م، که بر چهارچوب مرجع کنش مبتنی با خصلت جامعه شناسی تغییر بنیادی مواجهیمعتقد است تعارض پرداز رکس نظریه نظریه تضاد:  -

نظامهای اجتماعی، به جای آنکه بر حول همرأیی در ارزشها سازماندهی شوند، ممکن   :  وی عبارتند از ویژگیهای اصلی مدلاهم است. 

وحدت گرا  وجود یک چنین وضعیتی به ایجاد یک جامعه  است به صورت شرایط متعارض الزام آور در نقاط مرکزی در نظر گرفته شوند.

تمایل ندارد، بلکه به ایجاد یک جامعه کثرت گرا تمایل دارد که درآن دو یا چند طبقه وجود دارد که هر یک نظام اجتماعی نسبتا  

در بیشتر موارد شرایط تعارض با توازن قدرت نابرابر مشخص میشود به گونه ای که یکی از طبقات    مستقلی برای اعضایش فراهم میکند. 

وضعیت قدرت بین طبقات فرمانروا و فرمانگزار ممکن است بر اثر تغییر در تعدادی از عوامل متغیرکه   قه حاکم ظاهر میشود.به صورت طب

در مورد تغییرات اساسی در موازنه قدرت   امکان مقاومت موفق یا انقلاب واقعی به دست طبقه فرمانگزار را افزایش می دهد تغییر یابد.

ور ناگهانی خود را در وضعیتی ببیند که صرفا نتواند خواسته های خود را بر طبقه فرمانروای قبلی تحمیل کند، طبقه فرمانگزار است به ط

نهادهای اجتماعی و فرهنگ طبقه فرمانگزار با منافع طبقاتی در وضعیت تعارض   اما بتواند عملا اساس وجودی آن طبقه را از بین ببرد.

است.تغییر در موازنه قدرت ممکن است به پایان موفقیت آمیز انقلاب نینجامد، بلکه به سازش و   همخوانی دارد و بر اساس آن قابل فهم

 ( 478)پیشین ص  اصلاح منتهی شود.

طبقه حاکم ظالم را نام می برد که بعلت ایجاد شبکه سلطه در  قران با اصطلاح مطرفین و طاغی و معرفی نمادهایی همانند نمرود و فرعون 

ا به ظاهر همراه خود نموده و با جریان اندک حق به مخاصمه پرداختند. این تعارض بعضا میتوانست همانند داستان حضرت  کشور خود، مردم ر

. اما  یونس)ع( با پذیرش حق در مسیر مستقیم قرار گیرد، لیکن اغلب بعنوان نمادی از باطل تا اخر دوران خود باقی ماند و نهایتا سرنگون گردید

ارض و تضادی که قران بدان استناد می کند با جریان های مورد نظر در نظریه تضاد، اهداف و مسیرهای رسیدن به آن می  تفاوت جریانهای تع

باشد. در اسلام هدف نهایی رضای الهی و تشکیل حکومتی بر مبنای فرامین الهی می باشد. ابزار و وسایل رسیدن به این هدف نیز مشخص و 

نظریه تضاد هدف رهایی انسان ها از ظلم و رسیدن به سطوح مادی شایسته و جامعه بی طبقه می باشد.در این  مقدس می باشد. در حالیکه در 

تی را  مکتب هدف وسیله را توجیه نموده و استفاده ابزاری تاحد زیادی مطلق و آزاد می باشد. لذا پارادایم اسلام در موضوع تضاد هرچند اشتراکا

 تا دارای اختلافات اساسی می باشد. با نظریه تضاد دارد، لیکن ماهی

: مهمترین اهداف این حکومت دو چیز است: انسان ها را به سوی خلیفه اللهی سوق دادن و کشور فلسفه و اهداف حکومت اسلامی 2-4-1

مدن والایی برخوردار  اسلامی را مدینه فاضله نمودن که هدف آن نیز پرورش انسانهایی درجهت خلیفه الله شدن است. مدینه فاضله هرچند از ت

باشد اما پس از جندی ویران می شود ولی خلیفه الله که همان انسان کامل است از گزند و زوال مصون است. انسان کامل خلیفه خداست و  

ن جامعه  نیابت از خداوند دارد و ولایت او نیابتی است نه اصالتی. هدف والای رسالت و نزول وحی که همان حکومت الهی است نورانی نمود

انسانی است و انسان نورانی از گزند تیرگی هوی و آسیب تاریکی هوس مصون و از وسوسه و دیسیه و مغالطه محفوظ خواهد بود و چنین  

ضب پاک می باشد و  د است و از جهت عمل از آلودگی هرگونه شهوت و غانسانی از جهت اندیشه از تباهی توهم و تخیل و هرگونه مغالطه آزا

 (100،  1394شایسته خلافت خداست.)جوادی آملی،

( اهداف گوناگونی  19آل عمران -اسلام تنها دین الهی است و غیر از آن مورد قبول خدا نخواهد بود)و من یبتغ غیر الاسلام دینا فلن یقبل منه

( هدف  25حدید  -اب و المیزان لیقوم الناس بالقسطبرای حکومت اسلامی در قران آمده است. آیه )لقد ارسلنا رسلنا بالبینات و انزلنا معهم الکت

عمومی پیامبران و زمامداران حکومت اسلامی در طول تاریخ را همان قسط عدل در جامعه عنوان شده که هدفی متوسط می باشد نه نهایی)که  

 (104،  1394خلیفه اللهی است()جوادی آملی،

آرمان شهر مکتب اسلام که در آن بندگان خدا که به مقام خلیفه اللهی رسیده اند در راه وصول به قرب الهی و سعادت مشخصات مدینه فاضله:  

جاودانه بر محور حق زندگی مشترک و جامعه ای بدون اختلاف و تضاد بر اساس قسط عدل را پی ریزی کرده اند. این شهر که گاهی از آن به 
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جامع تر دولت کریمه نامیده شده که در اخر الزمان تحت حاکمیت اخرین معصوم)ع( شکل میگیرد. آرمان شهر   مدینه فاضله و گاهی در بیانی

جهانی از دیدگاه مکاتب و عقاید مختلف در ابعاد و زوایای گوناگون به تصویر کشیده شده که علیرغم اختلافات و تضادهایی که در تعارف و  

جه مشترک سعادت انسانی و تامین خواسته های وی می باشد. شیعه نیز با درک این نیاز بشری که  ویژگی های آن مشاهده می شود، دارای و 

ریشه در فطرت وی دارد، بعلت محدودیت های مختلف جهان مادی و تضادهای حاکم در آن خصوص در سطح حاکمیت حق و بغی)طاغوت(  

اوصاف و شرایط مدینه فاضله بخشی به محیط  و عدل منوط می کند.   تشکیل آن را به ظهور اخرین منجی و زمینه سازی حکومت جهانی قسط

 و بخشی به ساکنان آن بر میگردد. مهمترین آنها عبارتند از: 

(جهالت و ضلالت دو عامل قطعی انحاط جامعه جاهلی است که با برطرف شدن  2جمعه  -رشد فرهنگی:)یزکیهم و یعلمهم الکتاب -1

 اشد و آن گاه میتوان در جهت تاسیس مدینه فاضله اقدام کرد.  آن از طریق تزکیه و تهذیب روح می ب

رشد اقتصادی: تبیین خطوط کلی نظام مالی بر عهده رهبر اسلامی می باشد و یکی از شاخص های حلال بودن مراحل تحصیل   -2

را خدا می داند)مال الله   مال، نگهداری، توزیع و صرف و هزینه آن می باشد. اسلام اصل مالکیت خصوصی را پذیرفته اما مالک اصلی

( مالکیت خصوصی نباید مایه حرمان جامعه باشد. همچنین مال به منزله خون در جامعه اسلامی است نباید  33نور –الذی آتاکم 

ون  ( اسلام احتکار ثروت را ممنوع می داند]الذین یکنز 5نساء -ضایع گردد مثلا در دست سفیه قرار گیرد. )و لا توتوا السفهاء اموالکم

( و جریان ناقص مال یعنی تجمع ثروت در دست عده ای خاص که بخشی ازآن به دیگران و  34توبه -الذهب و الفضه و لا ینفقونها

( تجارت حلال با رضایت طرفین است بنا بر این بدون  7حشر  -نیازمندان نرسد را نمی پذیرد. )کی لا یکون دوله بین الاغنیاء منکم

 (59نساء    -پذیرش نیست.)لا تاکلوا اموالکم بینکم بالباطلرضایت)مانند قمار( قابل  

فرآیند صحیح صنعتی: ترغیب به فراگیری صحیح صنعت و تعلیم کیفیت بهره برداری از آن بر عهده حاکم اسلامی است نمونه آن     -3

(   10سبا -و النا له الحدید() 12سبا  -در حکومت حضرات نوح، سلیمان و داوود)ع( در قران ذکر شده است.)و اسلنا له عین القطر

( بر این اساس اصل فرآیند صنعتی ممدوح و مورد ترغیب است، تاکید بر لزوم استفاده  37هود –)واصنع الفلک باعیننا و وحینا 

صحیح)نه مخرب(، جهت دهی در جهت تامین نیازهای علمی و عملی مردم،تاکید بر بهره وری، ساخت وسائط نقلیه دریایی، زمینی 

 و...   

رشد حقوقی داخلی و بین المللی: مسئولان نظام دینی مسئول تدوین، تبیین، تحقق رشد حقوقی داخلی و بین المللی می باشند.      -4

زیرا کامیابی جامعه در مستلزم آگاهی و تعهد به اجرای آن می باشد. بدون صلاح حقوقی و اخلاقی زمینه تباهی فراهم می شود. بر  

اسرا  -(، رعایت عهدها و میثاق های بین المللی)و اوفوا بالعهد 279بقره  -ه)لا تظلمون و لا تظلموناین اساس نفی هر گونه سلط

( اسلام اجازه هیچگونه برتری جویی را نمی دهد و استکبار را عامل مهم برهم زدن  177بقره  -و والموفون بعهدم اذا عاهدوا34

( ، رعایت امانت و پرهیز از خیانت در اموال وحقوق رابر همه  12توبه –مان لهم تعادل اجتماع می داند)فقاتلوا ائمه الکفر انهم لا ای

 (118تا    105،  1394مسلمانان واجب می شمارد.) جوادی آملی،

 ضرورت ولایت فقیه:   2-4-2

ت پرسید کدام یک از این پنج  امام باقر علیه السلّام فرمود اسلام بر پنج چیز بناء شده است : بر نماز و زکات و حج و روزه و ولایت صحابۀ حضر 

صفحه  1چیز برتر است ؟ فرمود ولایت برتر است . زیرا کلید چهار چیز دیگر می باشد ، و ولی بر آنها راهنمایی می کند . ) ولایت فقیه جلد 

13) 
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پس بر مدار آن حرکت کند.  ولایت فقیه سنگ بنای نظام اسلامی است و بر هرفرد مسلمان و انقلابی لازم است این اصل را خوب شناسد و س

دشمنان اسلام نیز فهمیده اند ظلم ستیزی انقلاب مرهون این اصل است لذا هجوم به آن از طریق ارائه شبهات و خدشه دار نمودن آنرا هدف  

 قرارداده اند. پرسش و پاسخ امری شایسته و بایسته است. 

واژه عربی استکه از کلمه ولی به معنای آمدن چیزی بعد از چیز دیگر)توالی(،حب، نصرت، متابعت و پیروی و   چیست؟ ولایت 2-4-2-1

سرپرستی استعمال شده است. مقصود ما از ولایت ،سرپرستی است. ولایت بر دو نوع تکنوینی و تشریعی است.  در عالم هستی رابطه حقیقی  

تمام موجودات جهان در تصوف عینی والی است. مانند ولایت انسان بر نفس و یا قوای درونیش،   میان دو طرف ولایت قرار دارد و سرپرستی

نظام علت و معلول  که هیچگاه تخلف بردار نیست در اصل در دست خداست. ولایت بر تشریع همان قانون گذاری و تشریع احکام است. در  

انها میتوانند آن را نپذیرفته و از اجرای آن سرباز زنند. ولایت تشریعی نوعی مقام امتثال،این ولایت قابل تخلف و عصیان است یعنی انس

وع سرپرستی که نه ولایت تکوینی است نه ولایت بر تشریع و قانون بلکه ولایتی است در محدوده تشریع و تابع قانون الهی است که خود بر دو ن

 (124تا    122،  1394وادی آملی،است ولایت بر محجوران و دیگری ولایت بر جامعه خردمندان.)ج

(، کان الذی علیه الحق سفیها  33اسرا –در آیات و روایات هر دو مفهوم آمده است. در خصوص ولایت بر محجوران )لولیه ما شهدنا مهلک اهله 

ص   27بحار ج -ن انفسکم(، )الست اولی بکم م6احزاب -( آمده است و مفهوم دوم نیز )النبی اولی بالمومنین من انفسهم49نمل  –او ضعیفا 

  ( در فقه اسلامی نیز هر دوگونه ولایت مطرح است ولایت بر جامعه اعم از کشورداری، قضا، داوری و جهاد و امربه معروف و نهی از منکر از 243

ر تمام خصوصیت های  حکم فقیه د"نوع اول و ولایت بر سفیه نیز احکام خود را دارد. شیخ انصاری درباره حکومت و ولایت فقیه می فرماید: 

  احکام شرعی و در تمام موضوعات خاص آنها برای ترتیب دادن ا حکم بر آنها نافذ می باشد زیرا متبادر از لحاظ حاکم که همان متسلط مطلق  

ئی اداره مالی خود را  ولایت رایج در کتب فقهی مربوط به ولایت بر محجوران و ناتوانان است. این افراد بعلت مشکلات روانی و مالی توانا  "است.  

زیرا  نداشته و نیازمند سرپرست می باشند. بسیاری از افراد این ولایت را با ولایت فقیه بر جامعه خردمندان مشتبه گرفته و به خطا رفته اند 

مادی و معنونی جامعه   امت اسلامی نه مرده است، نه صغیر و سفیه و نه دیوانه و مفلس. این ولایت برای حفظ  احکام اسلامی و تامین مصالح

ق  اسلامی و حفظ نظام اسلامی در برای دشمنان.  ولایت جامعه خردمندان با تقویت اندیشه و انگیزه آنان را به حرکت و قیام برای خدا و تحق

جرای احکام و تحقق  ارزشهای اسلامی دعوت می کند لذا مردم مصدر کار می باشند نه مورد کار. ولایت فقیه مدیریت جامعه اسلامی به منظور ا

 ( 128تا    1394،125ارزش های دینی و رساندن جامعه به کمال و تعالی درخورد خویش است.) جوادی آملی،

ن  کمال انسان در اطاعت از کسی است که او را آفریده ، لذا عبودیت و ولایت منحصر به خداست. در آیات قران برخی از صفات الهی هم به انسا

ده شده است مثل عزت، قوت،رزق و روزی ، شفاعت و حکم )ما کان لمومن و لا مومنع اذا قضی الله و رسوله امرا ان  و هم  به خدا نسبت دا

(  9شوری -( زمانی که خدا و رسولش حکمی صادر کردند احدی حق سرپیچی ندارد که در مقابل)فالله هو الولی36احزاب  -یکون لهم الخیره

( نیز این است که پیامبر )ص( و اهل بیت عصمت ولی بالعرض و مظهر ولایت خدایند و نشانه  55مائده  -و رسوله  قراردارد. در آیه )انما ولیکم الله

)و ما  و آیت ولایت الهی هستند. قران اطاعت از پیامبر را اطاعت از خدا میداند و ثانیا اینکه هیچ فردی بر دیگری ولایت ندارد مگر باذن خدا 

( . لذا ربوبیت، عبودیت، ولایت و حکومت همگی اختصاص به خالق و افریننده انسان دارد و اگر  64نساء  -اذن اللهارسلنا من رسول الا لیطاع ب

ن  انبیا و ائمه )ع( صاحب ولایت شده اند ، این ولایت ظهوری از ولایت خدا و به اذن و فرمان اوست. درعصر غیبت نیز فقیه جامع الشرایط ای

ت که آنهم بایستی باذن الهی باشد. محور ولایت فقیه عادل، شان جمهوری اسلامی است نه ذوات مردم)ولایت  ولایت را بر عهده خواهد کرف

تکوینی( و مبدا ولایت فقیه شان تمام افراد جامعه حتی خود فقیه نیز شامل آن می باشد. امور مردم دو گونه است امور مشورتی)و امرهم  

 (135تا1394،129به ولایت فقیه عادل وابسته است.) جوادی آملی،  ( و دیگری اموری که38شورای  -شوری بینهم
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: فقیه جامع الشرایط سه شرط اجتهاد مطلق)در تحلیل همه معارف دین متبحر بوده و بتواند مسائل جدید راحل و  فقیه کیست 2-4-2-2

ه اش پیدا کند، به میل و هوی و هوس اقدام  تطبیق دهد( ، عدالت مطلق)کامل بودن در عقل عملی یعنی علم خود را در حیات خود و جامع

نکرده و مطیع هواهای نفسانی نباشد( و قدرت مدیریت و استعداد رهبری )داشتن بینش درست به امور سیاسی، اجتماعی داخل و خارج کشور  

روحه است.) جوادی  و ترفندهای دشمنان، برخورداری از هنر مدیریت(را دارد. ولایت فقیه در علم کلام و فقه جزو موضوعات مط

 ( 1394،136آملی،

ص  علم کلام با دلایل عقلی در خصوص خدای متعال و اسماء وصفات و افعال می پردازد)فعل الله(، علم فقه با علوم نقلی تکلیف مکلفین را مشخ

فقیه تعیین فرموده، پس بر  می کند)فعل مکلف(. اثبات برهانی ولایت فقیه در کلام مطرح است. چون خداوند در عصر غیبت ولایت را برای 

از  فقیه جامع الشرابط واجب است که این وظیفه را انجام دهد و از طرفی بر مردم هم واجب است ولایت وی را بپذیرند.کلامی بودن ولایت فقیه  

 ( 1394،141کلامی بودن امامت سرچشمه می گیرد.) جوادی آملی،

لازم نیست که درباره رهبری امت پس از پیامبر ص دستوری بدهد و چنین دستوری   اهل تسنن معتقدند امامت مسئله ای فرعی است و برخدا

ری  نیز نداده است. امامت نزد معتزله و اشاعره مسئله ای فقهی است. اشاعره منکر حسن و قبح عقلیند و معتقدند ، هیچ فعلی را برای خدا ضرو

یق وجود مقدمه واجب را بر عهده مردم می دانند.شیعه معتقد ا ست همانگونه که  نیست. معتزله نیز  با حسن و قبح عقلی بر انتخاب امام از طر

تعیین نبی از سوی خداست، تعیین امام و معصوم نیز فقط توسط خدا مقدور است. و به دلایل نقلی و عقلی در پی اثبات آن هستند.) جوادی  

 ( 146تا    1394،144آملی

انسان های دیگر مایه ذلت و پستی او میگردد و چنین ذلتی مورد نهی خدا و پیامبر )ص()من اقر  اصل عدم ولایت: اسارت و بندگی انسان برای 

( و معصومین)ع( است)هیات  162، 74بحار ج  -هرکس ذلت خود را میل و رغبت بپذیرد از خاندان ما نیست-بالذل طائعا فلیس منا اهل البیت

تا  148،  1394طرف خداوند ولی معرفی شده حق ولایت دارد و لاغیر.) جوادی آملی، ( (لذا صرفا انسانی که از241تحف العقول  -من الذله

150) 

شرایط زمامدار حکومت اسلامی، در ارتباط مستقیم با ماهیت حکومت اسلامی است و   :صفات و ویژگی های فقیه جامع الشرایط 2-4-3

 .دو شرط اساسی دارد، یکی علم به قانون و دیگری عدالت

و حاکم باید افضلیت علمی داشته باشد.این شرط به    اسلام حکومت قانون است برای زمامدار علم به قوانین لازم می باشد»چون حکومت 

زمامدار بایستی از کمال اعتقادی و اخلاقی برخوردار و عادل  . قدری مهم و ضروری است که اگر زمامدار قانون را نداند، لایق حکومت نیست

( در مجموع اهم شرایط مطروحه برای ولی فقیه در اسناد و مراجع شیعه به شرح  53و 52-. )امام خمینیآلوده نباشدباشد و دامنش به معاصی 

 ذیل عنوان شده است که برخی به تفصیل بیشتری تبیین می شود:  

اسلامی را دارد. درک ابعاد اجتهاد مطلق: فقیهی که در تحلیل همه معارف دین، اجتهاد مطلق دارد صرفا صلاحیت ولایت بر جامعه  -1

کامل سیاسی اسلام و توان ایفای این نقش از جمله ضرورت آن می باشد. توان درک همه جانبه مسائل جدید و ارائه راه حل مبتنی 

 بر قران و سنت ازجمله وظایف و توانمندیهای او بشمار می رود. 

بایستی فقیه جامع الشرایط به مقدار ممکن کامل باشد یعنی عدالت مطلق: علاوه بر جناح عقل نظری، در جناح عقل عملی نیز  -2

علاوه بر اینکه لازم است علم دین را درست بفهمد ، باید آن علم را درخودش در محدوده حیاتش و در جامعه اسلامی به درستی  

رنزد ، نه واجبی را ترک و نه  اجرا نماید. هیچگاه به میل و هوی و هوس کاری نکند ،مطیع هواهای نفسانی نگردد و گناهی از او س 

-حرامی را مرتکب شود. شخصی که مطیع هوایش است شایسته مقام و صلاحیت ولایت مسلمین را  ندارد)افرایت من اتخذ الهه هواه
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حضرت علی )ع( نیز می فرمایند برترین بندگان نزد خدا امام عادل است که هم خود هدایت شده و هم دیگران را هدایت    (23جاثیه  

 (8ج    -ند )بحار الانوار  ک

قدرت مدیریت و استعداد رهبری: رهبری امت اسلامی مستلزم برخورداری از استعداد و توانایی رهبری و کشورداری است بینش   -3

صحیح نسبت به امور سیاسی و اجتماعی داخل وخارج از کشور، ترفند های دشمنان، برخورداری از هنر مدیریت و لوازم آن از اهم  

  مجموعه شرایط ، صفات و استعدادها موجب می شود تا رهبر بتواند (140تا  1394،138رهبری می باشد.) جوادی آملی صفات 

( امام علی)ع( نیز می فرمایند  49اده و با درایت و تدبر لازم کشور را اداره کنند)هاشمی صدام جوظایف و مسئولیت ها خود را ان

و داناترین به دستورات خداوند در امور مربوط به خلافت است)نهج البلاغه   نین آنها در انجام آسزاوارترین مردم به امر خلافت تواناتر

 (349و یاآن که با کفایت است سزاوار حکومت است.)ری شهری ص    (588ص  

 پیراسته ها  لترذی از باید  فقیه دیگر،ولی عبارت به .باشد مهذب  فردی  باید میشود  سپرده او  به مسلمین  امور که فردی  :باطن طهارت  -4

 از  را  رذیلت  درخت باید کم دست بکارد، خود دل  در  کامل طور  به را  ها  فضیلت درخت نتواند اگر حتی .باشد آراسته ها  فضیلت  به و

 زهد،  .اند کرده تعبیر  که همچنان .اند ه کرد  بیان صراحت به را  شرط این متأخر، و  متقدم  فقیهان از بسیاری .باشد برکنده خود دل

 طهارت باطن می باشد.    از مختلفی تعبیرهای همه،  دنیا، به سرسپردگی عدم و قدسی ملکۀ پارسایی،

عصمت: تنها کسی که اصالتا حق ولایت و سرپرستی انسان را دارد خالق انسان وجهان است.جانشین خدا در ولایت نیز بایستی در   -5

علم و عملشان رخ ندهد. آیه )اطیعوا الله واطیعوا الرسول و   مقام علم و عمل عصمت داشته باشند یعنی هیچ خطا و لغزشی در

( سه بخش دارد: تاکید بر اطلاع از سه مطاع،مرجعیت دو مطاع)خدا و رسول( وسخن از ایمان به خدا، یعنی  59نسا –اولوالامر منکم 

ه اطاعت از خدا برمیگردد زیرا علم و  اطاعت سه گانه ، توحید در عبادت به معنی هر اطاعتی از خدا و رسول و اولولامر می شود ب

عصمت رسول و اولولامر به خدا برمیگردد.اگر ولی امر معصوم نباشد و یاحتمال اشتباه در قول وفعل او داده شود هرجند عدالتش  

قی که بر  محرز باشد ولی مطلقا نمیتوان او را اطاعت کرد زیرا عدالت مانع عصیان عمدی است نه سهوی. از سوی دیگر فرمان مخلو

(. میزان در 227ص -10خلاف فرمان خالق باشد نادرست است و هیچ اعتباری ندارد. لا طاعه لمخلوق فی معصیه الخالق)بحار ح 

علم و عمل قران ناطق است)زیرا قران را میتوان تفسیر به رای کرد و برداشت های متفاوت از آن را دید(کردا و سیرت، سکوت و  

نی معیار اندیشته ها رفتارهاست و تنها شخصی که دارای این ویژکی باشد معصوم)ع( است.)جوادی  عصمت وی به صراحت و روش

 ( 99و    98،  1394آملی،

 از ا نشده اند.دنی وارد که زمانی  تا هستند رسولان امین  قیهان،روایت فرمودند: ف  )ص( خدا رسول )ع(از صادق امام عدم دلبستگی به دنیا :  -6

 به نسبت کردند، چنین  اگر که سلطان  از پیروی :فرمود  پاسخ معناست؟  چه به آنان دنیای  به ورود خدا  رسول  ای  :شد  سؤال  خدا رسول

 باشید.   برحذر اینان از  خود  دین

 فقهاء  بعض الا یکون لا و ذلک  یقلّدوه أن فللعوام مولاه، لأمر مطیعاً هواه، على مخالفاً لدینه، حافظاً لنفسه، صائناً من الفقهاء، کان من

 خداى فرمان و  برخیزد  خویش نفس  هواهاى با  مخالفت  به  و  کند حفظ  را  خود  دین  و  دارد  پاس را  خود  نفس  که فقیهان  از  کس هر  "الشیعۀ

 .شیعه فقیهان  از بعضى مگر داشت، نخواهد وجود   فردی چنین و "کنند تقلید او از که است عوام بر  کند،  اطاعت را

 چه  و  دینی امور در  چه  انسان عقل که چرا  است؛ انکارنشدنی امری تقلید، مرجع نیز و  فقیه ولی برای عقلی کمال بودن شرط:    عقلی کمال -7

 به باشد؛ برخوردار  عقل  پنجگانۀ مراتب همۀ از  باید  میشود، فقیه ولی که فردی  داند نمی جایز  را خرد بی انسانی  از  تقلید  دنیایی امور  در

 اجماعی امری نیز سخن این .برد می بین از را ولایت مقام به رسیدن  برای فقیه صلاحیت نیز، آنها از  یکی در نقص و اخلال که ای گونه

 .است

 عبارتند از:    اند شده برگرفته روایات و کریم قرآن آیات از  پنجگانه، مراتب این

http://www.jmss.ir/


103-136، ص  3جلد7139  تابستان،    21مجله علمی پژوهش درمدیریت ومطالعات اجتماعی، شماره      
http://www.jmss.ir 

 
 

 می عاقل فردی نیز گاهی و پرد می سرش از  عقل گاهی بیمار، فرد  ادواری جنون در .رود می کار به ادواری جنون برابر  در که عقلی :اول

 بازگشت،  او عقل   که است چنین روایت یک  مضمون .باشد داشته عقل  که است  مکلف  زمانی  وقت هر  فردی چنین فقهی، نظر از  .شود

 شود  می واجب او  بر تکلیف

 خود از انسان و گیرد می قرار عقل روی بر که است پوششی  همان جهل، از منظور .رودی  م کار به خردی  بی و جهل برابر در که عقلی :دوم

 چیزی رفتارش که یابد می در انسان رود،  می  کنار عقل،  روی  از پوشش این  آنکه از  پس  لذا .است عقل  خلاف بر که یدهدم بروز  رفتاری

انما التوبه علی الله للذین   فرماید  می خداوند .شود می پشیمان خود کارهای ایناز  انسان وقتها بیشتر و است نبوده جهل و خردی بی جز

 سپس شوند، مى گناه  مرتکب نادانى، روى از  که است  کسانى براى تنها خداوند، نزد توبه،یعملون السوء بجهاله ثم یتوبون من قریب 

 ( 17-نساء )دکنن مى توبه  زودىب

 بلوغ و رشد به که کسی یعنی شود؛ می گفته سفیه او باشد،به محروم عقلی چنین از که فردی .گیردمی   قرار سفاهت مقابل که عقلی :سوم 

 احکامی سفیه، برای  فقهی، نگاه  از  .هستند شرّ او برای  اموری چه و خیر او برای  اموری چه  که داند  نمی فردی چنین .است نرسیده  عقلی

 .است مطرح اموالش در تصرف  جواز  عدم  و مهجوریت همچون

 کودن، اَبله، بصیر، مقابل در .میشود نامیده بصیر است،  برخوردار عقل این از که کسی .رود می کار به بصیرتی بی برابر در که عقلی :چهارم

 . بخورد فریب  دیگران با  ارتباط و  اجتماعی روابط در است ممکن که شود می  گفته کسی به ابله بنابراین،   .دارد قرار عقل کم یا  و ساده

 و  دارد جانبهه هم و ویژه  اهتمام  آخرت امور  به که است  عقلی نوع، این  از منظور به آن  از که دارد قرار معاش  عقل برابر  در که عقلی :پنجم

 سرنوشت به و اند شده دنیا فریفتۀ اما دارند، سرشاری هوش  دنیایی، امور در  که هستند انسانهایی .یخورد  نم را دنیوی امور و دنیا فریب

 این  .هستند یتوجه ب  آخرت در  خود

 .هستند عقل  بی اخروی، امور  با رابطه در  اما عاقلند، دنیایی امور در چند  هر  انسانها،

 وه شنید اگرد گوین:  است آمده  افرادی چنین زبان از نیز کریم قرآن در که همچنان :لو کنا نسمع او نعقل ما کنا فن اصحاب السعیر

  (  10-. ملکنبودیم   دوزخیان میان در   بودیم کرده تعقّل یا   پذیرفته

 : دارد  معنا سهکه    است شجاعت مردم،  بر یافتن  تیولا  برای  لازم شرایط دیگر  از:  شجاعت -8

ان الله     .است شجاع باشد، موفق است، اش عهده بر که کاری در  فردی اگر .  جسمی نیز و  روحی توان  و قدرت معنای به شجاعت، :اول

 قدرت و علم در را او و برگزیده شما بر را او خدا (. است آمده چنین پیامبر این پاسخ : «اصطفا علیکم و زاده بسطه فی العلم و الجسم

 (247-وسعت بخشیده است. بقره   جسم،

 )اشجع الناس من غلب هواه(  .است نفس هوای بر  غلبه معنای به که شجاعتی :دوم

 .است سخت تهای مأموری با شدن رو روبه هنگام به ویژه کارها،به انجام در اضطراب عدم و نبودن سردرگم آن، از منظور که شجاعتی :سوم 

 نامیده شجاع نشود، دچاراضطراب و نبازد را خود روزگار، های شیرینی و تلخی در و باشد مسلط خود بر مواقع این در بتواند که کسی

(براستی که انسان سخت آزمند  22 -19 -ان الانسان خلق هلوعا اذا مسه الشر جزوعا و اذا مسه الاخیر منوعا الاالمصیلین)معارج .ودشمی

 از غیر ورزد؛ بخل رسد، او به  خیرى چون و کند لابه و عجز اظهار رسد او به اى صدمه چون .است شده خلق تاب بى وآفریده شده است 

 . نمازگزاران

 اشاره می شود:    باره این  در  روایات و آیات از برخی  به  است فقیه ولی برای لازم شرایط جمله از  صدر سعۀ همان یا صدر شرح:   صدر شرح  -9

 است؛  صدر  شرح  همان  که دارد را  خود  ویژۀ  اقتضای نیز  یافتن هدایت  اسلام دین  به راهیابی  برای صدر،  شرح از برخورداری  لزوم :اول

 آمده است:   قرآن در که همانگونه 

 ( 125-و من یرد ان یضله یشرح صدره ضیقا  )انعام   فمن یرد الله ان یهدیه یشرح صدره لالسلام     

 بپذیرد  را حقیقت  تا سازد می گشاده را اش ینه  س کند،  هدایت بخواهد که را  کسی هر  خداوند بنابراین،

 باید گیرد، قرار خداوند خلیفۀ خداوند، سوی به بندگان هدایت در خواهد می که کسی .هدایتگر برای صدر شرح از برخورداری لزوم :دوم

 همچنان  بیاورد؛ تاب  تواند نمود نمی صدر  شرح درخواست حق به نسبت  ها  جهالت برابر  در نباشد،  چنین اگر  زیرا باشد؛ داشته صدر  شرح 

خداوند برای انذار قوم خویش می فرمایند: قال رب اشرح لی صدری و یسر امری و   سوی از شدن مبعوث  هنگام )ع( موسی حضرت که
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)طه  .بفهمند را سخنم بگشاى،تا گره زبانم از و ساز آسان من براى را کارم و گردان گشاده را ام پروردگاراسینه :گفت: حلل عقده من لسانیَ

25-28) 

 و یشودم جامعه ولی و حاکم که فردی بنابراین، .باشد برخوردار صدر شرح از دبای هدایتگر که گفتیم .حاکم برای صدر شرح لزوم :سوم 

 .  باشد برخوردار ویژگی این از باید  کند، هدایت  کمال، مسیر و خداوند رضایت مسیر  در را جامعه میخواهد

 ت را بپذیرد و ولای تواند نمی باشد داشته وجود او در  ولایت، دیگر شرایط همۀ  اگر حتی زن؛  :باستناد قران و سنت و اجماع علما  مردبودن -10

 است.   فقیه ولی شرایط مهمترین از یکی مردبودن

 بوده  مشهور ناشایست ویژگی یک به خود زندگی مراحل از یکی یا جوانی دوران در که کسی: بدنامی به  اشتهار و پیشینه سوء  نداشتن -11

   .برسد مقامولایت به  نمیتواند هستند، ویژگی این دارای اراذل، فقط که طوری به باشد،

 و طبیعت سلیقه، بودن ثابت  دوم و غفلت و فراموشی فراوان، اشتباه نداشتن اول :شود می شامل را ویژگی  دو عنوان این:  شخصیت ثبات -12

 اصول  علم در .پذیرد نمی را  کار فراموش و اشتباه پر حافظه، کم فردی سخن انسان،  عقل سلیقه تغییر عدم  و فطرت  از دورنشدن و فطرت

 عدم  اصالت سهو، عدم اصالت اشتباه،  عدم اصالت شروط، آن جملۀ از اند؛ کرده  ذکر واحد، خبر  حجیت برای را شرط هفده دانشمندان، نیز

 فطرت  باشدیا ساده  و  زودباور  فردی  اگر  زیرا  باشد؛  می   دارد  تفاوت  سهو  با  فراموشی که  دیدگاه این اساس بر   فراموشی  عدم  اصالت  و  غفلت

 انسان،  عقل  زیرا  کرد؛ اعتماد او قول  و خبر  به  توان  نمی باشد،   داشته فراوان غفلت  و  فراموشی  اشتباه،  اینکه  یا  دو  باش  یثبات ب  او سرشت  و

 کند  نمی باور را  فردی چنین از   شده  نقل اخبار و  گفتارها

 به  اینجا در  است، آن شرایط مهمترین  از بلکه و فقیه ولی شرایط از نیز  این که آنجا از .است عدالت  بحث  متمم واقع،  در شرط این: تومر -13

  می  اجتماعی امر  یک متولی که است فردی هر شرایط از کند، می دار خدشه را مروت آنچه از بودن منزّه  :میگوییم سخن آن درباره تفصیل

 امر دو  از بودنت مرو بی زیرا  کرد؛ اعتماد  او به نمیتوان  باشد،  نداشته  تومر کسی اگر که کند می حکم مستقل، طور به عقل زیرا شود؛ 

 .عدالت ملکۀ  نبودن   دوم  عقلی؛ بلوغ  نداشتن  اول :میشود  ناشی

 باشد  شرع به پایبندی  عدم از  نشان  که کاری  ندادن  انجام معنای به -1 :دارد معنا سه مروت  بنابراین،

)حسین   است؛ شرط معنا سه هر  به مروت داشتن  فقیه ولی برای.خانواده شرافت و اصالت معنای به -3 و جمعی هویت حفظ -2

 ( 32تا  5-1389مظاهری،

همان دلایل اثبات امامت باستناد لزوم تداوم آن باتوجه به خاتمیت و کاملیت دین اسلام در جهت اثبات  دلایل اثبات ولایت فقیه:  2-4-4

براهینی از قبیل نظم، لطف ، رحمت و عاقبت سعادتمندانه انسان در علم کلام در همین راستا مطرح شده است. در  ولایت فقیه کارایی دارد. 

 مجموع این دلایل بر سه قسم عقلی، عقلی و نقلی و نقلی صرف تقسیم بنده شده که ذیلا به اجمال بیان خواهد شد. 

صیت کلیت، ذاتیت، دوام و ضرورت در این راستا مطرح است. حیات اجتماعی  عقلی محض: برهان ضرورت نظم در جامعه اسلامی با جهار خصو

  انسان و نیز کمال فردی و معنوی او نیازمند قانون الهی در ابعاد فردی و اجتماعی است که مصون و محفوظ از ضعف و نقص و خطا باشد. حیان 

نیازمند این امر است. همانگونه که ضرورت نبوت اثبات می شود، تداوم  انسانی در بعد فردی و اجتماعی  به جهت دوری از فساد و تباهی جامعه  

آن بعد از پیامبر و در عصر غیبت نیز مطرح است. باتوجه به خاتمیت حضرت رسول ا کرم)ص( قانونی جدید نخواهد آمد و قران کتاب خاتم می 

ه اسلامی را پاسخگو بودند. در عصر غیبت نیز انسان نیازمند  باشد. در عصر معصومین)ع( با تقویت سنت، این دو در کنار هم نیازهای جامع

اجرای قانون جاوید است درغیر اینصورت مشکل بی نظمی و هرج و مرج و فساد و تباهی مطرح خواهد شد. لذا فردی که مسئولیت جامعه  

ست:شناخت قانون الهی،استعداد و توانائی  مسلمانان در عصر غیبت بر عهده می گیرد سه خصوصیت دارد که از نبوت و امامت نشات گرفته ا

تشکیل حکومت و امانتداری و عدالت در اجرای احکام اسلام. نیابت غیر معصوم در ولایت از معصوم)ع( ممکن است البته برخی از شئون امام  

ره امور، اجرای احکام و حفظ نظام از  که خاص ایشان است، قابل تفویض نیست شئونی که قراردادی و عقلانیست مانند افتاء، تعلیم و تربیت، ادا

 تهاجم بیگانگان نیابت پذیر است. 

دلیلی که موضوع حکم آن از شرع گرفته شده لیکن عقل مستقلا حکم خود را بر آن موضوع  این دلایل بر دو گونه می باشند:عقلی و نقلی: 

، قسم دوم دلیلی است که موضوع و حکم آن از شرع گرفته  مترتب کند مثلا برخی از شرایط وضعی در برخی از احکام)نماز در مکان غصبی(
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شده لیکن عقل لازمه آن حکم را برای آن موضوع بار کند مانند حرمت ضرب و شتم و الدین. اما در مورد اول: تعطیل نمودن اسلام در عصر  

ون و عقاید و اخلاق و اعمال است. لذا در عصر  غیبت و عدم اجرای احکام و حدود آن سد از سبیل الله و مخالفت با ابدیت اسلام در همه شئ

غیبت نمیتواند احکام اسلامی را معطل گذاشت.برخی از احکام سیاسی و اجتماعی اسلام بدون زعامت فقیه جامع الشرایط امکان پذیر نیست  

امام که خاص ایشان و شخصیت حقوقی   مانند اجرای حدود که اجرا، عفو، تخفیف آن فقط در اختیار فقیه جامع الشرایط است ویا اموال  )سهم

امام معصوم است(، دفاع و اعلام جهاد از فروعیات ضروری دین است و بسیار مورد تاکید قران و سنت قرارگرفته است. موضوع ولایت بر  

اعلام حکم  محجورین و مفلسین که ثبوت آن فقط توسط حاکم شرع می باشد. موضوع نظام قضاء که تردیدی در ثبوت آن نیست پس از 

 باشد  که مستلزم ولایت اجرایی فقیه مید اجراست  نیازمن

عن الصادق )ع(: العلما   صحیح از این جمله می باشد. ثیدااز اح  لزوم حاکمیت ولی فقیه و جامع الشرایط دلیل نقلی محض: ذکر خطوط کلی

رسول الله)ص( اللهم ارحم خلفائی، الذین یاتون من بعدی   ( عن33(، عن ابی عبدالله : العلماء امناء)همان ص 32ص  1ورثه الانبیا)کافی ج 

( عن رسول الله)ص( الفقها امنا الرسل ما لم یدخلوا فی الدنیا، اتباع السلطان، فاذا فعلوا ذلک  145ص 2یرون حدیثی و سنتی )بحار ج 

(  و اما  38یا فی بین اسرائیل )جامع الاخبار ص ( عن الرضا ع : منزله الفقیه فی هذا الوقت کمنزله الانب46فاحذروهم علی دینکم)همان ص 

( خطوط کلی مستفاد از روایات:  181ص  53الحوادث الواقعه فارجعو فیها الی رواه حدیثنا، فانهم حجتی علیکم و انا حجت الله علیهم)بحار ج 

ذاشتند و علوم الهی به صورت احادیث به علماء رسیده علما وارثان انبیاء هستن، انبیاء دینار و درهم به ارث نگذاشتند و علوم الهی را به ارث گ

است نه در   داست. شمول علما در این روایات به صورت عام است نه خاص معصومین )ع(،  نصب ولی امر و زعیم امور مسلمین از شوون خداون 

تنظیم اندیشه ها و تعلیم کتاب و حکمت که   اختیار مردم، قبول مردم و پذیرش زعایت. وظیفه ربانیون و احبار مذاهب گذشته تعدیل افکار و

حاوی فکر و اندیشه صائب است از یک سو و تعدیل اقتصاد و توزیع عادلانه درآمدهای ملی و نیز دولتی از سوی دیگر است. این امر بر عهده  

 (203تا  152،   1394علمای دینی بوده و هست و اگر به آن عمل نکنند مورد عتاب الهی قرار خواهند گرفت. ) جوادی آملی،

 : بررسی پاردایمی ولایت فقیه   5=4=2

اگر جامعه اسلامی را بعنوان یک سازمان بزرگ قلمداد کنیم، هدایت آن در قابل پاردایم های مطروحه مستلزم بررسی مکانیزم های جاری در  

موضوع ولایت فقیه با توجه به مباحث عقلی و کلامی بنظر می رسد با فضای حاکم در پارادایم اثبات گرایی کارکردگرا  قالب آنها خواهد بود. 

هرچند پارادایم تلفیقی پراگماتیسم که بعبارتی خود پاردایم مستقلی محسوب نشده و صرفا از جمله ابزاری با تلفیق  بیشتری دارد.  تشابه

پارادایم ها تلاش در رفع مشکلات و محدودیت های هر پاردایم داشته و هدفش تسهیل رسیدن به پاسخ های مطروحه تحقیق می باشد، نیز  

در این میان مباحثی را مد نظر دارد که دارای  در پارادایم کارکردگرا مکتب تلفیق گرا این دیدگاه اسلامی را توجیه نما ید.  میتواند در بخشهایی

در   لارنس و لورشهمپوشانی با برخی از مسائل مطروحه در ولایت فقیه می باشد. در ابتدا به بررسی یکی از نظریات مهم این مکتب که توسط 

 شرکت موفق کسب شد می پردازیم:مورد    100بررسی  

عوامل تعیین  .  قواعد نوشته نشده، شخصیت فرد، وظایف،سازمان رسمیبا  رفتار اعضای سازمان بستگی دارد: لارنس و لورشنتایج تحقیقات 

ارتباط وظیفه   رفتار او موثر است.نحوه تعامل مدیربا نیاز و انگیزه شخصیتی همکارانش بر ، انگیزه های شخصیتی، :نیاز مدیرانعبارتند از کننده

تمامی این عوامل تعیین کننده رفتار در درون خود با  . افکار موجود، کنترل ها ، پاداشتها ، روابط رسمی با:مرتبط می باشد  ای عضو مورد قبول 

تلفیق برسند و با خواسته های   : اثر بخش ترین سازمان ، آنهایی هستند که موفق می شوند به میزانی از تفکیک و. درنتیجه هم مرتبطند

ط خاص مدل بروکراتیک کاملا  یدر شرا محیطی سازگار شوند.این نظریه چالشی مستقیم در برابر مدیریت کلاسیک بود)موضوع تاثیر محیط(

 ( 228،  1393)بوریل و مورگان  ساختار یافته از نظر موفقیت تجاری ممکن است بسیار اثربخش تر باشد.
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یز با تاکید بر نقش افراد در پذیرش فقیه جامع الشرایط قابل انکار نیست. از سوی دیگر مشخصات و ویژگیهای مطروحه  موضوع ولایت فقیه ن

قرن قبل توسط  13برای ولی فقیه عمدتا اقتضایی بوده و مطلق نمی باشد. بعنوان نمونه مشخصات و الزامات مطروحه در بخش مصادق در طی 

عنوان شده، تفاوت زیادی با ویژگیهایی که امام خمینی)ره( و یا علمای معاصر در این خصوص مطرح نموده  فقهای شیعه برای حاکم اسلامی 

تفاوت های زیادی دارد که عمدتا باتوجه به محیط و الزامات زمانه تعیین شده است. هرچند صفات و الزامات اخلاقی باتوجه به ثبات  اند، 

ت، همواره ثابت در نظر گرفته می شود. مباحثی از جمله عصمت)نسبی(، عدم دلبستگی به دنیا و  شخصیتی که اسلام برای روح انسان قائل اس

طهارت باطن از جمله این صفات می باشند. موضوع تفکیک و تلفیق و انطباق با شرایط محیطی امری پذیرفته شده در فقه در بسیاری از  

 مصادیق می باشد.  

اوت حاکم اسلامی و غیر اسلامی در نوع تفویض اختیار حاکمیت می باشد. در جوامع اسلامی موضوع  مهمترین تف ولایت یا وکالت فقیه: 2-5

وکالت مردم به شخص یا جمع)مجلس( اصل پذیرفته شده نظام های به ظاهر مردم سالار است در حالیکه در حکومت اسلامی موضوع ولایت  

 است. ذیلا به تفاوت مهم این دو امر خواهیم پرداخت: 

 تفاوت ولایت و وکالت:   2-5-1

هرکاری را که یک فاعل به صورت مستقیم و مباشرتا انجام می دهد یا درباره شخص خودش می باشد و یا درباره دیگری. اگر فعل   -1

 مختار است مزبور از سنخ کارهای تشریعی و قانونی است، فاعل آن کار را به نحو اصالتا )نه ولایتا یا وکالتا( انجام می دهد. فاعل  

اگر فاعل کاری را بر اساس وکالت دیگری انجام دهدف اصالت رای و تصمیم گیری از آن همان دیگریاست. ولی اگر فعال بر اساس   -2

 ولایت بر دیگری کاری را برای تامین مصالح او انجام دهد اصالت رای، تصمیم گیری و تشخیص از آن خود فعال)ولی( است 

تصمیم گیری در ولایت، تشخیص ولی و سرپرست است اما در وکالت تشخیص موکل، پس جمع ولایت و وکالت در  از آنجا که معیار  -3

 مورد واحد ممکن نیست. 

اصل اول در مورد رابطه انسانها با یکدیگر عدم ولایت)عدم ولایت هیچ فردی بر دیگری مگر باذن خدا(. معصومین )ع( که از سوی   -4

ی منصوب شده اند می توانند افراد واجد شرایط را از سوی خود ولی و رهبر جامعه قرار دهند. لذا این  خدا بعنوان اولیاء جامعه بشر

 منصوبین نسبت به معصومین )ع( وکلیند اگرچه نسبت به جامعه انسانی ولی می باشند. 

هیچ کس نمیتواند امر مشترک  وکالت تنها در موردی صورت می پذیرد که آن مورد به طور کامل در اختیار وکیل کننده باشد لذا  -5

 میان خود و دیگران را بدون اجازه آنها به صورت وکالت تام و مستقل به شخص سومی تفویض نماید. 

یک انسان بالغ و عاقل نمی تواند اختیار و اراده خود را به دیگری واگذار کند و حق حاکمیت بر خود را واگذار کند و قیم تام   -6

لایت فقیه که منشا آن خداوند  ا تنها در محور وکالت و توکیل است نه محور ولایت و تولیت. اما در والاختیار برای خود بگیرد لذ

 باشد مسلوب الاختیار بودن بنده در برابر خداوند، مقام تسلیم اوست که نهایت کمال انسان محسوب می شود.می

شود اما در ولایت با مرگ ولایت گذارو نصب کننده ولایت عقد و قرارداد وکالت تابع موکل است و با مرگ او باطل و وکیل عزل می  -7

ولی نسبت به فرد از میان نمی رود و تا ولایت گذار دیگری آن را باطل نکند برقرار خواهد بود. لذا اگر ولی جامع الشرایط از سوی  

 معصومین )ع( منصوب شد این منصب تا زمان انتقال به ولی دیگر باطل نمی شود. 

از وکیل شدن از سوی دیگران حقی بر آنان ندارد، لذا افراد مختارند وی را وکیل قرار دهند اما در ولایت شخص  شخص وکیل پیش  -8

ولی پیش از آنکه مردم ولایت او را بپذیرند از سوی خداوند دارای حق ولایت است و وظیفه پذیرش ولایت را بر دیگران ایجاب می  

 کند
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اگر سرپرست جامعه سمت خود را از مردم دریافت کند تا کارهای آنان را بر اساس    حکومت ولایتی ، حکومت وکالتی: 2-5-2

مصحلت و رای خودشان انجام دهند، وکیل آنها خواهد بود و چنین حکومتی حکومت وکالتی است)همانند دمکراسی(، اما اگر حاکم  

ولی تا زمانی که همه شرایط را داراست ولایت دارد و   اسلامی سمت خود را از خداوند و معصومین )ع( دریافت کندحکومت ولایتی دارد.

الا با اسقاط حتی یکی از شرایط از ولایت ساقط می شود. در مورد وکیل مردم تا زمانی که مردم بر این نصب خود ایستاده باشند، برقرار  

شد. همچنین اختیارات این حاکم وکالتی  است و هرزمان تشخیص بدهند میتوانند از وکالت او را عزل نمایند، هرچند تخلفی نداشته با

مربوط به انجام کارهایی است که مردم برای او روشن کرده اند و از جهتی مقید به زمان است.  حکومت مبتنی بر ولایت فقیه مبتنی است  

ن ولایت را می پذیرند که  یولایت شخص را و تا زمانی مردم ا بر ولایت معصومین )ع( ، مردم ولایت خدا و دین را در اصل می پذیرند نه

برای آن فقیه خواهد بود و نه   یهر زمان که چنین نباشد نه ولایتاجرای آن ها باشد و در مسیر دستورها و احکام هدایت بخش خداوند و 

 . ضرورتی در پذیرش آن فقیه بر مردم. لذا هیچ منافاتی با آزادی انسان ها و یا  تحقیر و اسارت افراد در این حکومت نیست

 دلایل ولایتی بودن حاکمیت فقیه:   2-5-3

تداوم سعادت انسان به قانون الهی بستگی دارد. اجرای بدون خطا و لغزش قوانین الهی نیازمند عصمت است. خداوند پیامبران و   -1

ین )ع( از حیث  معصومین را برای ولایت  بر جامعه اسلامی منصوب کرده، فقیهان جامع الشرایط که نزدیک ترین انسان ها به معصوم

علم، عدالت و تدبیر و لوازم آن هستند در عصر غیبت منصوب می شوند. البته پذیرش ولایت فقیه با پذیرش ولایت پیامبر )ص( و  

معصومین تفاوت هایی دارداز جمله اینکه بیعت با معصومین )ع( قابل زوال نیست زیرا از عصمت برخوردارند در حالیکه ولی فقیه با 

 الت و ظهور منجی )ع( ساقط می شود. خروج از عد

جامعیت دین : اسلام از آنجا که خاتم ادیان است و همه نیازها را بیان کرده، سیستم حکومت در مدار ولایت و بر عهده نائبان   -2

  معصومین )ع( از سوی ایشان که به نصب خاص یا عام معین شده اند ، جریان خواهد داشت، همه امور مشخص و تعریف شده است 

 لیکن بایستی با جستجو در منابع دینی آنها را استنباط نمود. 

احکام اختصاصی امامت و ولایت: در اسلام امور کارها و حقوق به سه دسته تقسیم شده است: امور شخصی، امور اجتماعی و امور   -3

ن وکیل گرفت. رای اکثریت بر  اختصاصی به مکتب که تصمیم گیری در باره آنها مختص مقام امامت است. در دو مورد اول می توا

اقلیت فاقد حجیت است مگر آنکه شرع آن را تائید و امضا کند. در مورد امور اجتماعی نیز وکالت امری دائمی نخواهد بود زیرا بر اثر  

ند و وکالت  گذشته زمان ترکیب جامعه تغییر می کند و عملا موکلین بنا به عللی از جمله موالید و متوفیات و مهاجرین تغییر می ک

 مستلزم تجدید می باشد. 

دلایل نقلی)قبلا اشاره شد( از جمله نهی از رجوع به قاضی و سلطان جائر و دیگری تعیین مرجع صاحل برای قضا و سلطنت که   -4

 همان ولایت و حکومت اسلامی می باشد. 

)صدور فتوا( و منصب قضا و ولاء)ولایت( را  افتاء  منصبسمت حفاظت از دین، 4همسانی ولایت با افتاء و قضاء: فقیه جامع الشرایط  -5

داراست. فقیه با عبور  از مرحله اجتهاد، حق تقلید ندارد، مقام اجتهاد تام ، منصب قضاء از سوی خدا به او داده می شود و حکمش  

البته تحقق این سمت ها برای خودش و دیگران نافذ است. همچنین سمت ولایت نیز به او داده می شود تا بتواند احکام را اجرا کند.  

نیازمند رجوع مردم است و الا فقیه حق اعمال جائرانه ولایت را ندارد. لذا عدم پذیرش مردم موجب ایجاد ولایت شرعی برای فقیه  

گانه فوق را به صورت جامع در اختیار گیرد.   4جامع الشرایط نمی شود.اگر فقیه نیز جامع الشرایط نباشد نمیتواند مسئولیت های 

 همچنین مردم اگر فردی هرچند فقیه غیر جامع الشرایط را انتخاب نمایند، نیز حکومت اسلامی تلقی نخواهد شد. 
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)رهبر منتخب خبرگان  107)در عصر غیبت ولایت و امامت امت بر عهده ولی فقیه است( اصل 105رهبری در قانون اساسی: اصل  -6

)برکناری رهبری ناشی از ناتوانی ، از دست دادن   111ده خواهد داشت( اصل امر و همه همسئولیت های ناشی از آن را بر عه  ولایت

 شرایط لازم و کشف فقدان برخی شرایط(  

وظایف مجلس خبرگان: تشخیص فقهای واجد شرایط رهبری، تشخیص فقیه برتر و اعلم از میان این فقها، نظارت بر رهبر در انجام  

با عنایت به تفصیل این   (232تا 207،  1394معرفی ولی فقیه برتر جدید ) جوادی آملی، وظایفش، اعلام عزل ولی فقیه ، شناسایی و

 موضوع که در مقالات مختلف بدان پرداخته شده، به همین مختصر کفایت می شود. 

 وظایف و اختیارات ولی فقیه: 2-6

در قران مسئولیت های مختلفی در اختیار رسول اکرم )ص( قرار داده شده است از جمله: تزکیه، تعلیم کتاب، احکام حکومتی، قضاء. اگر  

 فرمان خدا در اطلاعت از دستورهای پیامبر )ص( نبود آن حضرت هیچ ولایتی بر انسانهای دیگر نداشتند.  

 وظایف و شئون حاکم اسلامی:  2-6-1

وظیفه حفاظت: از مهمترین وظایف معصومین تنزیه قران کریم از تحریف و سوء برداشت ها می باشد و همچنین تقدیس سنت   -1

معصومین )ع( از گزند اخذ به متشابهات،تحریف و اعمال سلیقه شخصی و حمل آن بر پیش فرضها و پیش ساخته های ذهنی 

 و صیانت و دفاع از این دو وزنه وزین )قران و عترت( بپردازد.دیگران. لذا حاکم اسلامی پیش از هرچیز به حفاظت  

وظیفه افتاء:اجتهاد مستمر با اسمتداد از منابع معتبر و اعتماد بر مبانی استوار و پذیرفته شده در اسلام و پرهیز از التقاط آنها با   -2

ج قیاس و استحسان و.. است. در این راستا کشف   مبنای حقوق مکتب های غیر الهی و دوری از آمیختن براهین و احکام عقلی با نتای

 سلامی است. یچگونه دخل و تصرف وظیفه  حاکم ااحکام اسلامی بدون ه

وظیفه قضاء: نخست با تلاش و کوشش متمادی و اجتهاد علمی مبانی و احکام قضاء اسلامی را از منابع اصیل آن به دست می آورد  -3

 اجرای احکام قضایی و صادر نمودن فرامین می پردازد.  و بدون تصرف از آنها در رفع تخاصمات و  

وظیفه ولاء: فقیه جامع الشرایط در زمینه های مختلف اجتماعی اعم از فرهنگی نظیر تعلیم و تربیت، امور اقتصادی مانند منابع   -4

زمینه نظامی مانند دفاع در  طبیعی جنگل ها و معادن و دریاهاو..، در امور سیاست داخلی و خارجی ما نند روابط بین ا لملل، در

 برای مهاجمان و تجهیز نیروهای نظامی و در سایر امور به تطبیق قوانین و اجرای احکام ثابت الهی مبادرت می ورزد. 

تزاحم  احکام در مقام اجرا: در مقام اجرا احکام  بعلت تزاحم عالم طبیعت که منشا تضاد ومزاحت است، مشاهده میشود اجرای هم زمان  

خی از احکام مشکل و یا ناممکن )اجرای یکی موجب ترک دیگری(می شود. مانند نجات غریق از زمین غصبی. البته هیچیک از احکام  بر

گانه )واجب، حرام، مستحب، مکروه و مباح( تا روز قیامت قابل تغییر نیست. در این صورت حاکم اسلامی می تواند باستناد برخی از   5

حکومت میتواند قرارداد های شرعی را که خود با مردم بسته  "الاهم نسبت به تعطیل موقت یک حکم اقدام کند. اصول مانند الاهم و فی 

 ( 17ص  20)صحیفه نور ج  "است ،در مواقعی که قرارداد مخالف مصالح کشور و اسلام باشد یکجانبه لغو کند حتی برخی عبادات را

م، وضع مقررات لازم برای کشورداری، عزل و نصب فرماندهان نظامی، صدور  حاکم اسلامی وظایفی همچون عزل و نصب مسئولان نظا 

فرمان جنگ و صلح، کنترل روابط داخلی و خارجی، اعزام مرزداران و مدافعان حریم حکومت، نصب ائمه جمعه و جماعات، تعیین 

 (25)پیشین ص  داره مطلوب جامعه.مسئولان اقتصادی، فرهنگی ودهها مورد دیگر در جهت اجرای کامل و همه جانبه اسلام و ا
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نکات مهم: ولایت یا مسئولیت مطلقه اختصاص به برترین فقیه جامع الشرایط دارد که دارای شناخت دقیق زمان و درک شرایط جاری  

جامعه  جامعه و دارای هوش و استعداد سیاسی، مدیریت، شجاعت و تدبیر باشد. محدوده ولایت مطلقه فقیه تاجائی است که ضرورت نظم 

ایجاب کند و مشروط به شان نبوت و امامت و عصمت معصومین نباشد. منظور ولایت مطلقه در مقام اجرا است نه تغییر قوانین و احکام  

اسلام. ولی فقیه متولی و مسئول همه ابعاد دین در عصر  غیبت است. ولایت فقیه از سنخ سرپرستی موروثی نیست و موجب حکومت  

 . استبدادی نخواهد شد

انسان دارای دو شان ثابت و متغیر است. شان ثابت ریشه در فطرت او دارد و در طول زمان تغییر ناپذیر است بر همین اساس قوانین  

گانه:حلال، حرام، مستحب، مکروه و مباح( وضع شده است. اما شان متغیر که در طول زمان بر حسب مقتضیات   5تشریعی اسلام )احکام 

 د، مستلزم احکام مستحدثه می باشد و احکام ثانویه بر همین اساس وضع می شود. و شرایط تغییر می کن

حکومت اسلامی وظیفه است نه امتیاز، ممکن است در نظام های غیر اسلامی امتیازات و مصونیت هایی برای حاکم قائل شوند در حالیکه  

که  شا بر وی اعمال می کند. حکومت ولی فقیه به شخصیتدر نظام اسلامی خود ولی نیز مشمول قانون است و احکام سختگیرانه ای ر

 ( 258تا  236،   1394) جوادی آملی،  مدیر ومدبر بودن اوست برمیگردد نه شخص وی.همان فقاهت و عدالت و 

 پارادایم ولایت فقیه:  -3

گانه مذکور در ابتدای تحقیق صرفا در برخی از مباحث شباهت   6، پارادایم های مشاهده می شود  دراین مقاله باتوجه به مباحث مطروحه

هایی دارد. بعبارت دیگر هیچ تشابه جامعی بین موضوعات مطروحه در بحث حکومت اسلامی و ولایت فقیه و نظریات کلان جامعه  

حکومت  ع را فراتر از ساختار پاردایمی تعریف نمود. شناختی و تجزیه وتحلیل سازمان مشاهده نمی شود. بر این اساس می توان این موضو

ولایت فقیه خود می تواند باتوجه به گسترگی مباحث و تفاوت های ماهوی در مباحث جهان بینی، انسان شناسی، معرف  اسلامی و 

ذکر است اصول و مبانی اسلامی  . البته قابل پارادایم مستقلی را شکل دهد. بر این اساس این مفاهیم قابل بررسی می باشد شناسی و ابزار

 : به مراتب فراتر از این عناوین می باشد، لیکن با استناد به مباحث فوق میتوان آنها را میتوان در قالب ذیل تفکیک نمود

جهان مادی با محدودیت روبرو بوده و محکوم به   )اصل توحید(خالق و مالک اصلی جهان و انسان خداست. جهان بینی اسلام:  3-1

خداوند بنا به وسعت وجود مخلوقات به آنها نعمت حیات ارائه کرده  بوده و اصول حاکمه بر آن هم متغیر است. متغیر  مادی جهانست. فنا

و نظام قسط و عدل بر جهان حاکم است.)اصل عدل( غایت و نهایت جهان امری تعریف شده بوده و حیات واقعی و جاودان در دنیای  

عاد(. هدایت تکوینی مراتب عالی نیاز انسان را برطرف نکرده و نیاز به هدایت تشریعی امری  اخرت شکل خواهد گرفت)اصل م

ی بر مردم بایستی  حکومت قانون شته وارع مقدس اسلام یگانه قدرت مقننه است.هیچ کس حق قانونگذاری ندا ضروریست.)اصل نبوت( ش

بردگی نفس   ازجهان بینی الهی جهان را دارای مبدا و معاد و انسان را فراطبیعی میداند و رهایی مطلق انسان داشته باشد. الهی  ریشه

در این راستا صرفا دانستن زبان کفایت نمی کند بلکه لازم است فکر و مکتب و  برای تکامل وی ضروری است. هوی و هوس ناشی از 

حیات روح مهمتر از حیات جسم است لذا آزادی درونی  . و در جهت اهداف الهی هدایت نمود عقیده بستر آن زبان) پارادایم( را نیز شناخت

خداوند چون هستی مطلق است خالق و ضرورت بخش عقل و همه یقنیات عقل است وحیات همه . برتر از آزادی بیرونی و اجتماعی است 

تعقل و تفکر برای هدایت بشر کفایت نمی کند زیرا در صورت . چیز در عالم از آن اوست، هر قانونی که وجود دارد نیز در دست اوست

کفایت حجت بر بشر تمام بود، درحالیکه این تفرق انسانها و عقاید مختلف خلاف آنرا اثبات می کند. لذا قران ارسال رسل را اتمام حجت  

م اجتماعی ، شکل حکومت را نیز عرضه داشته  دین علاوه بر امور عبادی، اخلاقی و نظام اصول ارزشی حاکم بر نظا . الهی برشمرده است
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اسلام   )اصل امامت(.شعار دین در حکومت اسلامی پیروی از حق است که از راه وحی ثابت شده باشد. که همان نظام امامت و ولایت است

 خاتم ادیان است    و  تنها دین الهی است و غیر از آن مورد قبول خدا نخواهد بود

قران مومنان را زنده و کافران را  . حکومت اسلام، حکومت قانون است سانی بدون نظم و قانون باقی نخواهد ماند.جامعه ان معرفت شناسی: 3-2

مرده می داند. شهوت و غضب ابزار خوبی  برای روح انسان هستند و اگر تربیت نشوند و تحت کنترل قرار نگیرند به دلیل تمایل به حصار  

انسان گرچه بر اساس فطرت توحیدیش بنده خدا می  .  ه بردگی خود در آورده و طبع انسان را مسخ میکنند.شکنی در اولین قدم روح انسان را ب

موجب اختلال    دو بعد جسمانی و روحانیفراغت از هر یک از است. باشد ولی طبیعتا باتوجه به اینکه از خاک آفریده شده وابسته به طبیعت 

در دو دسته الهی و الحادی تقسیم می شوند. در جامعه الحادی زندگی بین دو نیستی)میلاد و  مردم در جامعه . در وجود انسان خواهد شد

مرگ( ولایت بر دو نوع تکنوینی و تشریعی است.  در عالم هستی رابطه حقیقی میان دو طرف ولایت قرار دارد و سرپرستی تمام موجودات  

و یا قوای درونیش، نظام علت و معلول  که هیچگاه تخلف بردار نیست در اصل در  جهان در تصوف عینی والی است. مانند ولایت انسان بر نفس 

 . دست خداست. ولایت بر تشریع همان قانون گذاری و تشریع احکام است. حکومت اسلامی وظیفه است نه امتیاز

البته نظام قضا و قدر در سلسله مراتب علت و معلول در   انسان نمیتواند هرچه را که می خواهد با اراده خود آنرا محقق کند.انسان شناسی؛ 3-3

 50در قران کریم  .انسان ها باتوجه به طبع خود مایل به تعدی و افزون گری هستند و به هیچ حدی راضی و قانع نیستندجهان برقرار است. 

انسان در عین   . مذمت کرده استجاهل،عجول و... عصیانگر، طماع، ظالم، مورد انسان را با صفاتی که ناشی از طبیعت انسان می شود همانند

یست بلکه  انسان مالک آزادی ن. آزاد بودن در ابعاد اخلاقی، حقوقی، اقتصادی، سیاسی و نظامی حد و مرزهایی دارد که باید آنها را رعایت کند 

انسانی که تکوینا  .  اس هوی و هوس آنرا تحریف نکندموظف است در حراست از آن دریغ نکرده و با پرهیز از تفسیر به رای بر اس،  امانت دار بوده

آزاد افریده شده در انتخاب دین مجبور نیست، لیکن تشریعا موظف است دین حق بپذیرد و باستناد به آزادی مطلق دین حق را نپذیرفته و با  

تحمیل کنند. اسلام ایمان اجباری را سعادت نمیداند  نه خود انسان و نه دیگران میتوانند عقیده ای را بر او . سم کفر و الحاد خود را هلاک کند

بدترین زنجیرها جهل و نادانی است. آزادی اندیشده در قالب امر به تفکر، تعقل و تدبر در بیش از  . و برای آن اثری در کمال انسان قائل نیست

هستی انسان وجهان از اوست درعمل نیز عبد   انسان معتقد به خداوند با درک اینکه همه شئون زندگی و آیه قران مطرح شده است. 300

انسان را اگر مدنی بالتبع )اجتماعی از روی اجبار( بدانیم تنها در سایه نظم . مطیع خدا خواهد بود و به بهترین کمال خود دست خواهد یافت

های هستی انسان را لحاظ کرده باشد و   عادلانه جامعه را میتواند شکل دهد. نظم بدون قانون محقق نمی شود. این قانون بایستی همه جنبه

اختلاف میان انسانها امری طبیعی و رفع  راستای رسیدن به سعادت بشری برای شکوفایی استعدادهای انسانی برنامه ریزی درستی کرده باشد.

عنایی داشته و عوالمی را در پیش  بام هجهان و انسان را خدا آفریده و انسان گذشتاست. آن نیز برای نظم جامعه توسط پیامبران امری ضروری 

نبی  رو دارد.یک انسان الهی حتی اگر تنها زندگی کند نیازمند قانونی برای نحوه زندگی و تامین سعادت اخروی است. لذا اولین و اخرین انسان 

در نظام اسلامی  .نه یکسان و مساویندیا معصوم باید باشد.زیرا اگر امام در روی زمین نباشد حجتی بر انسان نیست.انسان ها مثل دندانه های شا

اکثریت وظیفه تشخیص حق را دارد نه تثبیت حق. در مواردی که تشخیص حق دشوار است رای اکثریت می تواند معیار باشد. جایگاه دوم  

ساس آنچه که از خدا  اکثریت در مقام عمل و اجرای حاکمیت و ولایت و رهبری پذیرای حق می باشند. پیامبر )ص( بعنوان حاکم اسلامی بر ا

مهمترین اهداف این حکومت دو چیز است: انسان ها  . هیچ فردی بر دیگری ولایت ندارد مگر باذن خدا . بوسیله وحی به او رسانده، حاکم است

 . شدن است  را به سوی خلیفه اللهی سوق دادن و کشور اسلامی را مدینه فاضله نمودن که هدف آن نیز پرورش انسانهایی درجهت خلیفه الله

اگر ثمره جهان بینی و معرفت شناسی را جلوه های سازمانی آن بدانیم، در اسلام نیز تشکیل حکومت بر پایه اصول  ؛شناسیو روش بزار ا 3-4

فقها باید  می قابل طرح می باشند ازجمله: رخی از مهمترین اصول و ملزومات مکتب ولایت وفقیه در قالب پاردایالهی، ثمره آن خواهد بود. ب

مامور اجرای احکام و برقراری  بعنوان  (ص) پیغمبر اکرم . ریشه این امر نیز الزام  باشندمتصدی بر تمام امور اجرایی و اداری و برنامه ریزی کشور 

ای حدود   مساله اجر شده است.  را واجب شمرده از ایشان بر همه مسلمانان  و اطاعتاز طرف خدا بوده مسلمین  یت برو حاکم ینظام اسلام
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اجرای   .الهی مربوط به حاکم اسلامی است که ازجانب خداوند منصوب است و امامان معصوم)ع( این امور را به فقهای شیعه واگذار نموده اند

ان  قانونگزار حقیقی بایستی علاوه بر آگاهی از نظام هستی و جایگاه انسان، بر روابط متقابل انس . حدود در عصر غیبت با فقهای شیعه است

اساس قضا و داوری بدون حکومت  است. رفع اختلاف میان مردم بعنوان هدف بعثت انبیاء مطرح شده.وجهان و انسانها با یکدیگر آگاه باشد

یکی از اهداف رسالت را هدایت انسان و برچیدن بساط طاغوت ها می شمرد تا دینش را بر تمام مرام ها وحکومت ها پیروز  . امکان پذیر نیست

رفتار او هیچ نقشی در آینده اش ندارد و لذا در زندگی دنیایی به لحاظ عقائد اخلاق و اعمال   و خوبی و بدی انسان. در نظام الحادی گرداند

لذا تداوم حکومت الهی بعد از رحلت پیامبر اکرم)ص( و ائمه معصوم)ع(   .فردی نیازمند قانون نیست و از جهات یاد شده بی قید و رهاست

وظیفه حفاظت،وظیفه   :بر طبق اصول قرآنی و منابع حدیث ولی مسلمین قیه جامع الشرایط امری ضروریست. وظایف و ویژگی هایتوسط ف

 و  پیشینه  سوء  نداشتن ، صدر شرح، شجاعت، عقلی کمال افتاء، وظیفه قضاء، وظیفه ولاء،برخورداری از عصمت نسبتی، عدم دلبستگی به دنیا ،

 .  تومر ،   شخصیت ثبات،  بدنامی به اشتهار

کمال انسان در اطاعت از  (اسارت و بندگی انسان برای انسان های دیگر مایه ذلت و پستی او میگردد و چنین ذلتی مورد نهی خدا و پیامبر )ص  

نظام اسلامی  ولایت فقیه سنگ بنای . کسی است که او را آفریده ، لذا عبودیت و ولایت منحصر به خداست. مقصود از ولایت ،سرپرستی است

تداوم سعادت انسان به قانون الهی بستگی دارد. حکومت میتواند قرارداد های شرعی را که خود با مردم بسته است ،در مواقعی که قرارداد   . است

اختصاص به برترین  ولایت یا مسئولیت مطلقه )ولایت مطلقه فقیه(. یکجانبه لغو کندحتی برخی عبادات را مخالف مصالح کشور و اسلام باشد 

فقیه جامع الشرایط دارد که دارای شناخت دقیق زمان و درک شرایط جاری جامعه و دارای هوش و استعداد سیاسی، مدیریت، شجاعت و تدبیر  

د.  باشد. محدوده ولایت مطلقه فقیه تاجائی است که ضرورت نظم جامعه ایجاب کند و مشروط به شان نبوت و امامت و عصمت معصومین نباش

ت  منظور ولایت مطلقه در مقام اجرا است نه تغییر قوانین و احکام اسلام. ولی فقیه متولی و مسئول همه ابعاد دین در عصر  غیبت است. ولای

فقیه از سنخ سرپرستی موروثی نیست و موجب حکومت استبدادی نخواهد شد.انسان دارای دو شان ثابت و متغیر است. شان ثابت ریشه در 

گانه:حلال، حرام، مستحب، مکروه و مباح(   5دارد و در طول زمان تغییر ناپذیر است بر همین اساس قوانین تشریعی اسلام )احکام فطرت او 

وضع شده است. اما شان متغیر که در طول زمان بر حسب مقتضیات و شرایط تغییر می کند، مستلزم احکام مستحدثه می باشد و احکام ثانویه  

 می شود. بر همین اساس وضع  
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 خاتمه و نتایج تحقیق:  -4

شیعه بعنوان داعیه دار تداوم مذهب اصیل الهی مدل خاصی از حکومت را پیشنهاد نموده که منطبق با مکاتب غیر الهی و حتی برادران سنی  

ریف شده در مکاتب غربی و  و پارادایم های تعخود نمی باشد. تدوین چارچوب فلسفی این مکتب در قالب مفاهیم تجزیه و تحلیل سازمان 

یم تا ضمن بررسی بود در این تحقیق ما در پی آنامکان سنجی انطباق آن در قالب مشابهت ها و افتراق ها موضوع مورد نظر این تحقیق بود. 

حاکم بر ولایت فقیه را  پایه های عقلی و نقلی ولایت فقیه با توجه به الزامات و خواسته های روز افزون بشر در کسب آزادی حقیقی، پارادایم 

  6رادایم های پایکی از یا بودیم: آسوالات  در صدد پاسخ به این شناسایی و در صورت عدم انطباق آن ، پارادایم خاص آن را شناسایی کنیم. لذا

اکم است؟ در غیر این  بر ولایت فقیه ح گانه )کارکردگرایی، تفسیری، انسان گرای نمادین، ساختارگرای بنیادی، پراگماتیسم و پسامدرنیسم

برخی  از طریق روش تفسیری توصیفی بدین نتیجه رسید که  فرضیه تحقیق    صورت آیا می توان پارادایم خاصی را برای ولایت فقیه تبیین نمود.

نظریه را نمیتوان   تفسیر نمود. لیکن برخی از مباحث دیگر  ولایت فقیه بعنوان یک مذکور از مباحث ولایت فقیه را میتوان در قالب پاردایم ها

   در هیچ پارادایمی تبیین نمود و خود پاردایم مستقلی می باشد.

انسان بعنوان گوهر مخلوقات الهی، جهت رسیدن به سعادت جادوانه خود نیازمند هدایت بیرونی در کنار هدایت درون می باشد. آزادی حقیقی  

یی از بند اسارت نفس و هواهای شیطانی می باشد. آزادی امانتی در نزد انسان  اانسان نه مطلق که فراتر از ظرف وجودی محدود اوست، در رها

ه نبوت  بوده و با نفی ولایت غیر خدا، بر آستان الهی سرتعظیم فرود می آورد. ولایت بر انسان نیز از آن خداست که بنا به سلسله مراتبی از شجر

در این  باصطلاح دهکده  باتوجه به خواسته های بزرگ و متنوع بشر امروز رسد.  به امامان معصوم و در عصر غیبت به فقیه جامع الشرایط می

بعنوان محق ترین قانون گزار و تشخیص   ،بهترین گزینه خواهد بود چرا که منشا و مشروعیت آن از خالق متعالحاکمیت ولایت فقیه جهانی ، 

دهنده مسیر سعادت انسان، می باشد. از سوی دیگر باتوجه به الزامات بسیار سختگیرانه در انتخاب فقیه جامع الشرایط که توان زمام امور  

لق، قدرت مدیریت و استعداد رهبری،  مسلمین را بتواند بر عهده گیرد، از جمله برخورداری از صفات و ملکاتی همانند: اجتهاد مطلق ،عدالت مط

در وی می توان ضمن کسب اطمینان از   تومرو  شخصیت ثبات، صدر  شرح ، شجاعت، عقلی کمال ،عدم دلبستگی به دنیا،  باطن طهارت 

را شد.  جانشینی در کسب حاکمیت از طرف معصومین)ع( وجلب اعتماد مردم فرامین وی را در راستای تحقق مدینه فاضله با جان و دل پذی

چنانچه غایت حکومت اسلامی تشکیل دولت کریمه که در معنایی کلان تر از مدینه فاضله می باشد عنوان نمائیم، مهمترین عنصر آن انسان  

ق  (  از قوه به فعلیت رسیده باشند. لذا شیعه بر این امر متف 3-خلیفه الله می باشد که تحت تزکیه و تربیت رهبران و حاکمان الهی)سوره جمعه

است که حکومت جهانی امام زمان)عج( دولت کریمه می باشد و با حاکمیت ولی فقیه می توان نه تنها به وظایف و اهداف حاکمیت الهی در  

در این تحقیق با بررسی مفاهیم قرانی و آزادی اندیشه ، به موضوع آزادی و حیات    زمین رسید، بلکه زمینه قیام مهدویت)ع( را هم فراهم آورد.

در این خصوص  با موضوع آن را بررسی نمود.  و در هر فصل تلاش شد ابعاد پاردایمی مباحث و تشابه  مکاتب هر پارادایم انی پرداخته شدانس

  ضرورت  نظم و قانون در جامعه از دیدگاه جامعه شناسان و حکما بررسی و ابعاد اجتماعی اسلام و ارتباط و الزامات حکومت اسلامی و اهداف 

شد. نقش مردم در حکومت اسلامی و جایگاه اکثریت در نظام اسلامی بعنوان صاحبان حکومت و عوامل اجرایی حاکمیت الهی مطرح   آن تبیین

و به تبع آن موضوع عصمت حاکم اسلامی و فلسفه و اهداف حکومت اسلامی از دیدگاه اندیشمندان و حکمای اسلامی مطرح گردید. آرمان  

فاضله یا به عبارت جامع تر دولت کریمه و مشخصات آن ارائه و نقش وضرورت حاکمیت ولایت فقیه مطرح شد.  شهر اسلامی که همان مدینه 

شرایط  در این خصوص مباحث مهمی همچون چیستی ولایت  فقیه  باتوجه به اصل عدم ولایت انسانها بر یکدیگر بدون اذن الهی مطرح و 

جامع الشرایط یا ولی فقیه می باشد طرح و دلایل اثبات ولایت فقیه  در قالب سه مبحث  که همان فقیه  زمامدار حکومت اسلامیسختگیرانه 

عقلی)برهان لطف، حکمت(، عقلی و نقلی و نقلی)احادیث( مورد بررسی قرار گرفت. با بررسی حکومت های مردم سالار و حکومت اسلامی  

لایل ولایتی بودن حاکمیت فقیه و وظایف و اختیارات ولی فقیه بر طبق  موضوع ولایت یا وکالت فقیه ،  حکومت ولایتی ، حکومت وکالتی ، د

پیشنهاد اصولی در قالب سرفصلهای جهان بینی)اصول دین(، معرفت شناسی )نظم و نظام تکوین و  شرع و قانون مورد بررسی قرار گرفت. 
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زوم هدایت(و روش شناسی)حکومت الهی و سازمان ولایت  تشریع( انسان شناسی )اختیار در قالب نظام قضا و قدر، گرایش به صفات مضموم و ل

 وفقیه( در قالبی جدید برای پاردایم ولایت فقیه در بخش نتیجه گیری ارائه شد. 

 والعاقبه للمتقین

 و اخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمین

 والسلام علی من اتبع الهدی 
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 اخذ م و  منابع 

 .کریم قرآن

 2چ    1386تهران، انتشارات پیام آزادی، مترجم انصاریان حسین،  .البلاغه نهج

 .ق  1407 دارالجیل، بیروت،  ابراهیم، ابوالفضل محمد تحقیق ،البلاغه  نهج شرح الحدید،  ابی ابن

  1414 ،  2)چاپ(چ   ،:البیت  آل مؤسسۀ قم،  ،الشیعه وسائل الحرالعاملی،

 1360تهران، نشر فرهنگی رجا،   ،القرآن تفسیر فی المیزان سیدمحمدحسین، الطباطبائی، 

 .ش  1362 الاسلامیه، دارالکتب تهران، ، الکلام جواهر النجفی،

 .م  1956 ،المصریۀ النهضۀ مکتبۀ قاهره،  ،البلدان  فتوح بلاذری،

 1378      4چانصاریان،  انتشارات  قم،  ،دررالکلم غررالحکم، ، ری شهری، محمد محمدی

 .ق  1413 ،:البیت  آل سسۀمؤ قم،  ،الاسناد قرب حمیری،

 1360امام خمینی، ولایت فقیه و حکومت اسلامی، تهران، امیرکبیر ،

 1375.،رآثا نشر و  تنظیم مؤسسۀ  تهران،  ،الوسیله تحریر الله،   سیدروح خمینی،  امام   

 1389امام خمینی، تهران، قدر ولایت  امام خمینی، مبانی فقیه، مشروعیت ، قدرت سیاسی در اندیشه های  

 1380امام خمینی، صحیفه نور، تهران، مرکز نشر آثار امام خمینی،  

کارت، نظریه های کلان جامعه شناختی و تجزیه و تحلیل سازمان، ترجمه محمد تقی نوروزی، مرکز تحقیق و توسعه  -کیبسون، مورگان-بوریل

  1393علوم انسانی)سمت(،مرکز تحقیق و توسعه علوم انسانی، موسسه آموزشی و پژوهی امام خمینی چاپ ششم تهران  

   17،چ  1394ت و عدالت، تهران مرکز نشر اسراء، جوادی آملی، ولایت فقیه، ولایت فقاه

 .ق 1415 الاعظم،  الشیخ تراث لجنۀ قم،  ،الشهادات  و قضاء  انصاری، شیخ

 .ق  1417 ،البعثۀ سسۀمؤ تهران،  ، امالی صدوق، شیخ

 .ق 1413  3 چ الاسلامی، النشر سسۀمؤ قم،  غفاری، اکبر  علی تصحیح ،الفقیه لایحضره من صدوق، شیخ

    1364 ،  3چ ، میۀالاسلا دارالکتب تهران،  ،الاحکام  تهذیب طوسی، شیخ

 .ق  1413 مفید،  شیخ کنگره قم، ، الجمل مفید،  شیخ

 1364، ولایت فقیه یاحکومت اسلامی از دیدگاه قران ، حدیت و قانون اساسی،تهران، بنیاد قران،  یوسف    صانعی

 1979،مترجم اکبر ثبوت، راهبر زندگی،    اسلامی، یک بررسی پیرامون قدرت های سترگصدر، محمدباقر، سرچشمه های قدرت در حکومت  

 .ق 1410 الاسلامیه، دار بیروت،  ،الوثقی ۀعرو سیدکاظم، یزدی،  طباطبایی

 .ق 1416،   2 چ  ، ۀدارالاسو تهران،  ، الاحتجاج طبرسی، 

 .ق  1417 چ  الاسلامی،  النشر سسۀمؤ قم،  آملی، نزاده حس الله یۀآ تحقیق ، المراد کشف حلی،  علامه 

 1395پیام نور  فرهادی،فلسفه و پارادایم های علوم انسانی و اجتماعی ،    -علی احمدی

 1393فروزنده دهکردی ، لطف اله، مدیریت اسلامی، تهران، باور عدالت،  

 1387بوستان کتاب  ، تهران، مرز مطالعات و تحقیقات  اسلامی،  لک زائی، نجف، اندیش سیاسی آیت الله مطهری

 ش  1363،    5 چ  الاسلامیه، دارالکتب  تهران،  غفاری، اکبر علی تعلیق و تصحیح ،کافی کلینی،

 1389، پائیز  57مظاهری ، حسین، بررسی فقیه شرایط عمومی ولایت، حکومت اسلامی ش  

 ق  1403،    3چ العربی، التراث احیاء  دار  بیروت، ،بحارالانوار محمدباقر، مجلسی،

 .ق 1414 الاسلامی،  النشر  سسۀمؤ  قم، ،البرهان و ۀ الفائد مجمع اردبیلی، محقق

 ق  1403،      2 چ دارالاضواء، بیروت،  ، الاسلام شرائع حلی، محقق

 .ق  1415 ،:البیت  آل سسۀمؤ  قم، ،الشیعه مستند  نراقی،  محقق

 1367منتظری، حسینعلی، مبانی فقیه حکومت اسلامی ، قم ، تفکر  

 .ق 1415 الاسلامی،  الفکر مجمع قم، ،الحائریه الفوائد بهبهانی،  وحید 

 1361، تهران، حکمت    2هاشمی، سید محمد، حقوق ا ساسی ج  
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